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الجندية عند الإخوان 
المسلمين: 

مصائر الطاعة العمياء
من يقرأ كتاب »رسالة التعاليم« لحسن البنا، يشعر كأنّ الرجل يخاطب 

ي ترسمها جماعة 
جنوداً، ويؤهلهم لأأدوار عسكرية، بشكل يناقض تماماً الصورة ال�ت

عداد  الأإخوان عن نفسها كجماعة دينية دعوية؛ إذ إنّ الدعوة الدينية لأ تتطلب الأإ
ي والتدريب الشبيه بالعسكري.

البد�ن

قبل تتبع فكرة الجندية أو تدريب أعضاء الأإخوان كجنود، سواء فيما يتعلق 
ي 

عداد البد�ن اتبية الهرمية، أو الأإ بمبادئ الجندية من السمع والطاعة والولأء وال�ت
المؤهل لأستخدام السلاح وقت الحاجة، تجدر العودة إلى مرحلة ظهور هذه 

الفكرة عند حسن البنا.

للخاصة لا العامة

ي إلى الأإخوان 
ي مقدمة كتاب رسالة التعاليم كتب البنا »هذه رسال�ت

�ن
ن الذين آمنوا بسمو دعوتهم، وقدسية فكرتهم،  المجاهدين من الأإخوان المسلم�ي
ي سبيلها، إلى هؤلأء الأإخوان فقط 

ن على أن يعيشوا بها، أو يموتوا �ن وعزموا صادق�ي
أوجه هذه الكلمات، وهي ليست دروساً تحُفظ، ولكنها تعليمات تنُفذ، فإلى العمل 

أيها الأإخوان الصادقون.«

ات، وكتب ومقالأت،  ثم كتب موضحاً »أما غ�ي هؤلأء فلهم دروس ومحا�ن
ات، وكلا وعد الله  ومظاهر وإداريات، ولكل وجهة هو موليها فاستبقوا الخ�ي

.» الحس�ن
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ي عمارة، إنّ رسالة التعاليم كانت 
سلامي، ها�ن ي الفكر الأإ

يقول الباحث �ن
موجهة للنظام الخاص فقط، وهم من قصدهم البنا بقوله »الأإخوان المجاهدون 

«، لأأنهّ قسم الأإخوان إلى؛ الخصوص، وهم من وجه لهم  ن من الأإخوان المسلم�ي
رسالة التعاليم وطبق عليهم مفهوم الجندية، والعموم ممن خصص لهم 

ات والأأمور التنظيمية العامة وغ�ي ذلك. الدروس والمحا�ن

وأضاف لـ»حفريات« بأنهّ بعد مقتل البنا حَوّل الأإخوان رسالة التعاليم من 
الخاصة إلى العموم، وأصبح كل منتسب للجماعة يتعامل معها على أنهّا الكتاب 

المقدس للاإخوان.

يستشهد عمارة من واقع تجاربه الشخصية مع عدد من قدامي أعضاء جماعة 
الأإخوان بأنّ هؤلأء أطُلق عليهم مسمى »الأإخوان الكبار« وهم من عا�وا حسن 

ي التنظيم، ومع ذلك ظل لهم وضعهم 
البنا، والتحقوا بالأإخوان لكن لم يكُملوا �ن

ية،  ن الجماعة. وتابع بأنّ هؤلأء كانوا يتحدثون عن الأإخوان كأنها جماعة خ�ي ب�ي
ي وقت انتسابهم للجماعة، لكنهم لم يكونوا على علم  ويفخرون بدورهم الخ�ي

ات الأإخوان. بكتاب رسالة التعاليم، ولم يقرأوا لسيد قطب أو تنظ�ي

ن قُتل البنا عام 1949 كان عمر جماعة الأإخوان 21 عاماً، وهو وقت كاف  ح�ي
ي تعميم طابع 

عداد كوادر شبابية، تولت لأحقاً قيادة الجماعة، وكان لها دور �ن لأإ
التنظيم الخاص على عموم الجماعة، خصوصاً بعد مقتل البنا وإعدام سيد 

قطب.

ي »رسالة التعاليم«: على 
»يقول حسن البنا �ف

ف القائد والجنود تكون قوة نظام  قدر الثقة ب�ي
ي الوصول إلى 

الجماعة، وإحكام خططها ونجاحها �ف
غايتها«
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الجندية عند البنا

جعل البنا من الجندية إحدى صفات 
سلام نظام شامل يتناول  المسلم، كتب »الأإ

مظاهر الحياة جميعاً، فهو دولة ووطن 
أو حكومة وأمة، وهو خلق وقوة أو رحمة 

وعدالة، وهو ثقافة وقانون أو علم وقضاء، 
، وهو جهاد ودعوة  وهو مادة أو كسب وغ�ن

أو جيش وفكرة، كما هو عقيدة صادقة 
وعبادة صحيحة سواء بسواء«.

ي عمارة بأنّ مفهوم 
 يعلق الباحث ها�ن

الجندية من أخطر الأأفكار عند الأخوان؛ لأأنهّم يربون الأأفراد على الأستعداد للقتال 
ي تكوين 

والتضحية والطاعة. ولفت إلى أنّ البنا جعل فكرة الجندية ركناً أساسياً �ن
سلامي، الذي ينظر لمسألة الجيوش كما  ي الفقه الأإ

المسلم، بالمخالفة للسائد �ن
تفعل الدولة الحديثة اليوم.

ة فأحفظوها؛  كتب البنا موجهاً حديثه للتنظيم الخاص »أركان بيعتنا ع�ش
الفهم والأإخلاص والعمل والجهاد والتضحية والطاعة والثبات والتجرد والأأخوّة 

والثقة«.

ويظهر أنّ البنا كتب »رسالة التعاليم« بعد تلقي البيعة الأأولى من المجموعة 
ي وصفها بالمجاهدين، ولهذا كتب »وأنت بانضمامك إلى هذه الكتيبة، 

الخاصة ال�ت
، وبالقرب من الدور  ي

ي الدور الثا�ن
وتقبلك لهذه الرسالة، وتعهدك بالبيعة، تكون �ن

الثالث«.

ي مواطن عدة من »رسالة التعاليم« جاءت لفظة الجندية والكتيبة، 
�ن

وتوجيهات عديدة تتعلق بالطاعة وتنفيذ الأأوامر، ومن ذلك »أريد بالثقة اطمئنان 
ي كفاءته وإخلاصه اطمئناناً عميقاً ينتج الحب والتقدير 

الجندي إلى القائد �ن
ن القائد والجنود تكون  ي موضع آخر »على قدر الثقة ب�ي

ام والطاعة«. و�ن والأح�ت

رسالة التعاليم: كتاب التنظيم السري للإخوان
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ي الوصول إلى غايتها، وتغلبها على 
قوة نظام الجماعة، وإحكام خططها ونجاحها �ن

ضها من عقبات«. ما يع�ت

أما تحت عنوان »واجبات الأأخ العامل« فذكر البنا »أن تعرف أعضاء كتيبتك 
فرداً فرداً معرفةً تامة، وتعُرفّهم نفسك معرفة تامة كذلك«، وكتب أيضاً »أنّ تعت�ب 

ي الثكنة تنتظر الأأوامر«.
نفسك دائماً جندياً �ن

وبعد تفصيل أركان البيعة، كتب البنا »هذا مجمل لدعوتك، وبيان موجز 
ي خمس كلمات: الله غايتنا، والرسول 

لفكرتك، وتستطيع أن تجمع هذه المبادئ �ن
ي 

عتنا، والجهاد سبيلنا، والشهادة أمنيتنا.« وأن تجمع مظاهرها �ن قدوتنا، والقرآن �ش
خمس كلمات أخرى »البساطة والتلاوة والصلاة والجندية والخلق«.

جدير بالذكر أنّ هذا الشعار انتقل من التنظيم الخاص إلى شعار عام لكل 
ن التنظيم  ، وذلك مع سقوط الحد الفاصل ب�ي ن فرد من جماعة الأإخوان المسلم�ي

ي 
وع نحو العنف بنية أساسية �ن ن الخاص والجماعة. ولهذا فكما أثبت الواقع أنّ ال�ن

. ن تكوين جماعة الأإخوان المسلم�ي

هاني عمارة: البنا جعل الجندية ركناً في تكوين المسلم
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ي عمارة لـ«حفريات«: 
»الباحث المصري ها�ف

مفهوم الجندية من أخطر الاأفكار عند الاخوان؛ 
لاأنهّم يربون الاأفراد على الاستعداد للقتال 

والتضحية والطاعة«

ي
معسكرات التدريب البد�ف

ي مذكرات حسن البنا بعنوان »مذكرات الدعوة والداعية«، كتب بعد 
�ن

أ هيئة الأإخوان بانضمام هذه  انضمام عدد من طلاب جامعات للاإخوان »نه�ن
«. وكدلألة على هيمنة فكرة التكوين  ن الكوكبة المؤيدة إلى كتيبة رجالها العامل�ي
ن مقررات المؤتمر الثالث للجماعة، تحت  العسكري على فكر البنا، كان من ب�ي

نم بهذه المبادئ لنائب  : »كل أخ لأ يل�ت « ما يلىي ن عنوان »منهاج الأإخوان المسلم�ي
ام حدود  ن ي تتناسب مع مخالفته، وتعيده إلى ال�ت

الدائرة أن يتخذ معه العقوبة ال�ت
ات النواب أن يهتموا بذلك فإنّ الغاية هي تربية الأإخوان قبل  المنهاج، وعلى ح�ن

ء«. أما قبول ذلك التأديب فكتب البنا عنه بأنّ من واجبات الأأخ العامل  ي
كل �ش

»قبول مناصفات الأإخوان التأديبية«.

ي الكتاب »وكان مسك الختام أن 
ي نهاية المؤتمر العام الثالث، فجاء �ن

أما �ن
ي 

ات الأإخوان فضيلة المرشد العام على الثقة التامة والسمع والطاعة �ن بايع ح�ن
ي تتبعها الجماعات المصنفة إرهابياً مثل 

المنشط والمكره«، وهي نفس البيعة ال�ت
داعش والقاعدة.

، منها تحت عنوان  ي
ي الكتاب تفاصيل عديدة حول التدريب البد�ن

وجاء �ن
؛ ليلة الكتيبة، يوم المعسكر. ويشمل يوم  »مظاهر النشاط الأأسبوعي«، ما يلىي
: »الجندية، التدريب، الأستعداد للجهاد المقدس، ذلك هو ما  المعسكر التالىي

سلامي وبه يستطيع  ي به الأإخوان المسلمون كل العناية، فيه يتكون الجيش الأإ
يع�ن

أن يحق الأأمل ويرفع اللواء عالياً. نرجو أن يكون لهذه الناحية أك�ب قسط من 
اهتمام الأإخوان فيعطون لأأنفسهم كل أسبوع عرضاً عسكرياً يتدربون فيه«.
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وظف الإخوان الحركة الكشفية للإعداد العسكري

ي جامعة 
ن �ن تذُكر تلك الفقرة بالعرض العسكري لطلاب الأإخوان المسلم�ي

ي م� عام 2006، ما يدل على تطبيق الجماعة لتلك التعاليم بشكل 
الأأزهر �ن

ي م� بعد ثورة 30 يونيو 2013.
منتظم، ح�ت تصنيفها جماعة إرهابية �ن

ي قسم الرحلات الصيفية، فجاء »الغرض من هذه الرحلات التدريب 
أما �ن

ط أن يكون لدى الأأخ  ي ضواحي القاهرة. ويش�ت
العسكري والتعارف ون�ش الدعوة �ن

لباس الجوالة أو التدريب العسكري.« تلك المعسكرات أطلق البنا على رئيسها 
. ي م� إبان العهد الملكيي

طة �ن ي إدارة ال�ش
مصطلح »حكمدار« وهو رتبة �ن

ي عمارة، بأنّ فرق الكشافة كانت الستار 
، ها�ن ي

ي الفكر الدي�ن
يقول الباحث �ن

ي السبعينيات، ح�ت تدخلت 
سلامية �ن لتدريبات الأإخوان، وكذلك فعلت الجماعة الأإ

الحكومة لضبط ذلك. وذكر عمارة بأنّ أهم من نظّر لمفهوم الجندية بعد حسن 
ي 

البنا، هو محمد السيد الوكيل )ت 2002( وله كتاب بعنوان »القيادة والجندية �ن
سلام«. الأإ

ن كان حسن البنا أسس التنظيم الخاص الذي ارتكب أعمال عنف  ل�أ
ي العهد الملكيي ودبر محاولة اغتيال 

ي الدولة الم�ية �ن
واغتيالأت بحق قيادات �ن

الرئيس الراحل جمال عبد النا�، فإنّ الجماعة من بعده طبقت مبادئ الجندية 
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ن المنتسب  ن للجماعة. لهذا يوجد خيط رفيع ب�ي بشكل عام على جميع المنتسب�ي
ي م� بعد ثورة يونيو 2013.

ن تصدر له الأأوامر، كما حدث �ن وتحوله إلى العنف ح�ي

ن بأنهّم جماعة  ها تثبت ادعاءات الأإخوان المسلم�ي تلك المفاهيم وغ�ي
إصلاحية تهدف لخ�ي المجتمع أو تؤمن بقيم الديمقراطية والحرية وتداول 

السلطة، فمثل تلك الطاعة العمياء لأ تحمل أياً من قيم الحرية أو الديمقراطية أو 
السلم.



9

ر سيد قطب للفاشية  كيف نظَّ
في كتابه 

»معالم في الطريق«؟
ي مؤلفاته إيحاءات 

ة �ن ي استخدمها سيد قطب بك�ش
تعُطي لفظة الجاهلية ال�ت

ي 
ة التاريخية �ن ن تطُلق على الف�ت ي تحملها اللفظة ح�ي

ي ال�ت
دينية، على غرار المعا�ن

ن يصف قطب واقع مجتمعات  شبه الجزيرة العربية، قبل البعثة المحمدية. وح�ي
ي بلدان العالم كافة ارتدوا إلى 

ن �ن المنطقة بالجاهلية، يتبادر إلى الذهن أنّ المسلم�ي
كوا بالله. ي عرفتها شبه الجزيرة العربية، وأ�ش

عبادة الأآلهة ال�ت

ومن غ�ي المرجح أنّ سيد قطب قصد هذا بكتاباته بشكل عقدي، على غرار 
، مثل زيارات  ي

ي أبواب الأعتقاد الدي�ن
تناول التيارات السلفية لمسائل يرونها تدخلاً �ن

ك بالأأولياء والنذور وغ�ي ذلك، من الممارسات المرتبطة بالصوفية  القبور والت�ب
الشعبية.

الجاهلية عند قطب

ي الطريق« لسيد قطب يمكن فهم المقصود 
ومن خلال كتاب »معالم �ن

ي جاهلية، من ناحية 
ي مقدمة كتابه جاء »إنّ العالم يعيش اليوم كله �ن

بالجاهلية. �ن
الأأصل الذي تنبثق منه مقومات الحياة وأنظمتها. جاهلية لأ تخفف منها شيئاً هذه 

بداع المادي الفائق.« ات المادية الهائلة، وهذا الأإ التيس�ي

أما ماهية هذه الجاهلية، فيقول إنها »تقوم على أساس الأعتداء على 
ي الأأرض، وعلى أخص خصائص الأألوهية؛ وهي الحاكمية. إنها تسند 

سلطان الله �ن
ي الصورة البدائية الساذجة 

، فتجعل بعضهم لبعض أرباباً، لأ �ن الحاكمية إلى الب�ش
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ي صورة ادعاء حقّ وضع التصورات والقيم، 
ي عرفتها الجاهلية الأأولى، ولكن �ن

ال�ت
، والأأنظمة والأأوضاع، بمعزل عن منهج الله للحياة، وفيما لم  ن ائع والقوان�ي وال�ش

يأذن به الله، فينشأ عن هذا الأعتداء على سلطان الله اعتداء على عباده«.

ولأ يربط قطب الجاهلية بممارسات أفراد، ليكون كدعوة دينية، على غرار 
ي نجد، وغ�ي ذلك، بل يقصد قضية الحكم، أي 

دعوة محمد بن عبد الوهاب �ن
ي تتسم بالتعميم والشمولية، 

السلطة، وهو الأأساس الذي تفُهم منه كتاباته، ال�ت
ي 

ي تتسق مع كونه منظراً شمولياً، ذا رؤية سياسية، وليس صاحب موقف دي�ن
ال�ت

كالتيارات السلفية التقليدية.

ي تكملة الفقرة السابقة المنقولة عن قطب، يظهر هذا التعميم الذي 
و�ن

ي الأأنظمة الجماعية، وما 
نسان عامة �ن ية بأكملها، يقول »وما مهانة الأإ يشمل الب�ش

ي النظم الرأسمالية، إلأ 
ظلم الأأفراد والشعوب بسيطرة رأس المال، والأستعمار �ن

نسان«. ي قررها الله للاإ
أثراً من آثار الأعتداء على سلطان الله، وإنكار الكرامة ال�ت

سلامي، الذي فيه وحده يتحرر  ويرى قطب بأنّ العالم يحتاج إلى المنهج الأإ
ي 

�ت قية )المعسكر ال�ش اكية ال�ش ي النظم الرأسمالية والأش�ت
نسان من العبودية �ن الأإ

آنذاك(.

سلامي البعث الاإ

ورة سيادة  ي �ن
وبعد أنّ حدد قطب أزمة العالم الحديث، ووضع العلاج �ن

سلامي، وتعبيد العباد لرب العباد، بعد تخليصهم من العبودية للب�ش  المنهج الأإ
من أمثالهم، انتقل إلى تحديد الأأشخاص المناط بهم هذه المهمة العالمية. ولأأنهّ 

»إذا كان طرح الجاهلية عند سيد قطب، هو 
سلطوية ماضوية مقابل سلطوية حداثية، فلماذا 

وسع فكرة الجاهلية لتشمل الواقع كله؟«
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المفكر الذي وضع يده على الداء والدواء، 
فهو الأأجدر بتحديد الخطوات المطلوب 

ى، وتلك  اتباعها لتحقيق هذه المهمة الك�ب
 : ي

ل على قطب بإلهام ربا�ن ن الخطوات، تت�ن
ي الله إلى معالم هذا الطريق«.

»هدا�ن

فالطريق الذي قصده قطب، هو 
طريق تحقيق تلك الغاية السابقة، والمعالم 

هي الخطوات والمنهج الذي وضعه لتتبعه 
الطليعة المؤمنة، ومن هنا جاء العنوان 

، يؤكد  ي الطريق«، فهو كتاب حركيي
»معالم �ن

. ي لهدف سيا�ي
أنّ قطب وظف الدي�ن

ي طبعت سيد 
، آرام كيوان محاميد، أنّ الحدية ال�ت يرى الناشط السيا�ي

، وصعود  ن ن والديمقراطي�ي الي�ي قطب نتاج واقع سيا�ي اتسم بفشل اللي�ب
الحداثة السلطوية مع جمال عبد النا�. وتابع لـ«حفريات«، بأنّ الأإخوان 

ي التصور السلطوي لعبد النا�، وجب عليهم صياغة تصور 
لكونهم معار�ن

سلطوي مناهض، وأدى سيد قطب هذا الدور كمثقف، بمفاهيمه النابعة من 
انحيازه وبراعته اللغوية واطلاعه الواسع. يقول كيوان بأنّ الجاهلية عند قطب 
ي ذلك رفض 

هي »التصور المناهض لعبد النا� ونظامه بشكل قطعي، بما �ن
المعارضة من داخل النظام«.

لكن إذا كان طرح الجاهلية عند قطب، هو سلطوية ماضوية مقابل 
سلطوية حداثية، فلماذا وسع فكرة الجاهلية لتشمل الواقع كله، عندما قال 

سلام أو أظلم، كل ما حولنا  ي عا�ها الأإ
ي جاهلية كالجاهلية ال�ت

»نحن اليوم �ن
جاهلية؛ تصورات الناس وعقائدهم وعاداتهم وتقاليدهم، موارد ثقافتهم 

ائعهم وقوانينهم، وح�ت الكث�ي مما نحسبه ثقافة  وفنونهم وآدابهم، و�ش
اً إسلامياً، هو كذلك من صنع  إسلامية ومراجع إسلامية وفلسفة إسلامية وتفك�ي

هذه الجاهلية«؟

المعالم كتاب حركي شرعن للعنف
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يجيب الناشط محاميد، بأنّ رفض سيد 
قطب وجماعة الأإخوان ومن خرج من رحم 
ي 

أفكارهم لقيم الحداثة بكل منجزاتها، يأ�ت
ي واقع هذه الجماعة. وأضاف بأنّ 

من النظر �ن
ن  ن بدأت دعوتها ب�ي جماعة الأإخوان المسلم�ي
ي 

الفئات الأجتماعية الرافضة للحداثة، وال�ت
ي أعقاب انهيار الدولة 

عدتها تلوثاً وسماً �ن
العثمانية؛ جزء من هذا التلوث سيا�ي يخص 

السلطة، وآخر يخص قيم الحداثة والتمدن 
والتحرر، فصيغ تصور شمولىي يشمل 

المجتمع والسلطة والثقافة.

الاإخوان كجماعة فاشية

ن أو العصبة المؤمنة بتعب�ي  تبعاً لذلك، فإن مهمة جماعة الأإخوان المسلم�ي
ي 

ي وضعها حسن البنا �ن
، يشبهان الأأهداف ال�ت ن سيد قطب، تنقسم إلى مرحلت�ي

ي واقع 
ي مؤلفاته �ن

سلامي الذي وصفه قطب �ن مؤلفاته. الأأولى تطبيق المنهج الأإ
سلامية، ع�ب عملية بعث، ليتبع ذلك المرحلة الثانية وهي »تسلم  الشعوب الأإ

ية«، وهو ما قصده حسن البنا بمصطلح »أستاذية العالم«. قيادة الب�ش

ولبناء هذه الطليعة، عليها العودة بحسب قطب إلى مصدر واحد فقط، 
ي طالب  ي القول المنسوب إلى علىي بن أ�ب

وهو »القرآن الكريم«، ولأأنّ القرآن كما �ن
ي المصحف لأ ينطق وإنما يتكلم به الرجال«، سيقوم قطب بهذه 

ن دف�ت »القرآن ب�ي
ي ظلال القرآن«، والذي قام بتعديل أربعة فصول 

المهمة، اعتماداً على مؤلفه »�ن
ي الطريق«.

ي مؤلفه »معالم �ن
مستخرجة منه، ووضعها �ن

ة الحضانة والتكوين  ي ف�ت
سلامية أن نتجرد �ن ي منهج الحركة الأإ

كتب قطب: »لأ بد إذن �ن
ي نعيش فيها ونستمد منها، لأبد أن نرجع ابتداءً إلى النبع 

من كل مؤثرات الجاهلية ال�ت
الخالص الذي استمد منه أولئك الرجال، النبع المضمون أنهّ لم يختلط ولم تشبه شائبة«.

آرام محاميد: الإخوان بدأت دعوتها بين الفئات 
الاجتماعية الرافضة للحداثة
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وبدلأً من انطلاق قطب من واقعه، سواء بالوصف والتحليل ثم طرح 
الحلول، كما هو مناط بأي مفكر يتبع منهج سليم، يلجأ إلى إعادة إنتاج تاريخ 
ي 

البعثة المحمدية، وفق منظوره. ولهذا أوجد التمهيد الفكري للجماعات ال�ت
، وتبنت العنف كوسيلة للوصول إلى السلطة،  ن خرجت لأحقاً عن الأإخوان المسلم�ي

بهدف تحقيق نموذج الدولة المُتخيل عند المنظرين الكبار مثل حسن البنا.

ن بأنهّم »تيار  يصف الناشط آرام كيوان محاميد، جماعة الأإخوان المسلم�ي
ي يرفع شعارات ضد الحداثة تماماً، مثل الفاشية. وأشار إلى أنّ المفكر 

حدا�ش
سلافوي جيجك يسمي هذه الحالة بـ«مفارقة الماتركس«. أما كيف تنتهي الجاهلية 

ى بأنهّا تنتهي »بوصول العصبة المؤمنة إلى الحكم«. عند سيد قطب، ف�ي

ولهذا يلفت محاميد إلى أنّ الصواب مناقشة هذه التيارات من منطلق 
ي هذه الحالة لأ يهم إذا كانت عالمة أو جاهلة أو صحيحة أو 

كونها فاشية؛ لأأنهّ �ن
ي وهتلر لم يكونا جهلة، وكان حولهما 

خاطئة، فهذا ليسَ اللب، كما أنّ موسولي�ن
مفكرون كبار مثل بندتو كروتشه منظر الفاشية. ونوه محاميد إلى أنّ »الفاشية 

ي الغالب تتفق جميعها على أفكار التفاوت الطبيعي 
تستند إلى مجموعة تصورات �ن

سلامية التفاوت يحمل طابعاً دينياً«. ي حالة الجماعات الأإ
، و�ن ي

أو العر�ت

»الناشط السياسيي آرام محاميد لـ«حفريات«: 
الجاهلية عند قطب هي التصور المناهض لعبد 
ي ذلك رفض 

الناصر ونظامه بشكل قطعي، بما �ف
المعارضة من داخل النظام«
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كيف تؤزم جماعة الإخوان 
العلاقة بين 

الفرد والدولة الحديثة؟
، لأأسباب  ي بالسيا�ي

منذ الهجرة النبوية إلى المدينة المنورة اختلط الدي�ن
، والسياق العام للفكر السيا�ي البسيط  ي

موضوعية تتعلق بظروف المجتمع المدي�ن
ن بالدعوة  ن المؤمن�ي ي ذلك الوقت، وطبيعة ال�اعات ب�ي

ي شبه الجزيرة العربية �ن
�ن

ي 
ي ال�ايا ال�ت

ي المقام الأأول، �ن
ي بدأت لأأسباب اقتصادية �ن

. وال�ت ن النبوية وغ�ي المؤمن�ي
ي محمد لمهاجمة قوافل قريش التجارية، للحصول على ثروات تعوض ما  ها الن�ب س�ي

تخلى عنه المهاجرون من أموال وثروات لقريش مقابل الهجرة إلى المدينة.

ي محمد، عليه السلام، فقد توفاه الله ولم  ي عهد الن�ب
وأياً يكن ما حدث �ن

ن الذي غطى كامل مساحة شبه الجزيرة  يحدد نظاماً سياسياً لمجتمع المسلم�ي
يمان ودفع الزكاة، لأ رابط نظام سيا�ي لدولة  ي عهده، وفق رابط الأإ

العربية �ن
ي الخليفة الأأول 

، ليأ�ت ي محددة المعالم. ولهذا انفرط عقد هذا المجتمع بوفاة الن�ب
ي حادث السقيفة المعروف تاريخياً 

أبو بكر الصديق ليؤسس الدولة العربية. و�ن
، لم يحدث أنّ استشهد أي  بسجال المهاجرين والأأنصار حول النظام السيا�ي

طرف بوجود نظام سيا�ي إسلامي.

ن الخليفة  لكن بعد وفاة الخليفة الثالث عثمان، وأحداث الحرب الأأهلية ب�ي
ي سفيان، ثم تأسيس الدولة الأأموية، ستظهر النظريات  علىي والوالىي معاوية بن أ�ب
ي عهد الدولة العباسية، ليتم تحويل الواقع 

ي ستتوسع �ن
الدينية عن السلطة، وال�ت

ي كتابات أبو 
التاريخي المرن إلى نظرية سياسية إسلامية، أخذت شكلها كما �ن

الحسن علىي بن محمد بن محمد بن حبيب الب�ي البغدادي، الشه�ي بالماوردي، 
ي كتابه »الأأحكام السلطانية«.

)ت 450هـ(، خاصة �ن
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من الخلافة إلى الدولة القومية
شكالأت  ن الأإ ي تاريخ المسلم�ي

مارات �ن بدايةً لم تخلق قضية نشوء الدول والأإ
ي لم ينخرط  ين، كوّن التدين الشع�ب ي من القرن الع�ش

ي الربع الثا�ن
ي ظهرت �ن

ال�ت
ي كانت حكراً على قلة من النخب العربية القبلية ثم النخب 

ي قضايا السلطة ال�ت
�ن

ي للدولة العباسية.
ي العهد الثا�ن

العسكرية �ن

ي على مواجهة 
، اقت� السجال الدي�ن ن وعلى مستوى المنظّرين الديني�ي

مامة  ي صاغت نظرية الأإ
الأأغلبية السنّية الحاكمة، للمعارضة الشيعية ال�ت

ي طالب،  ي علىي بن أ�ب
ن اب�ن ي آل البيت من نسل الحسن والحس�ي

المحصورة �ن
مامية من زيدية  ن الفرق الشيعية الأإ ة حول سلسلة الأأئمة ب�ي مع اختلافات كب�ي

ية. ي ع�ش
وإسماعيلية واث�ن

وتعت�ب أزمة التيارات الدينية مع الدولة القومية أزمة حداثية؛ إذ إنّ تلك 
ي مع  ي دخلت إلى العالم العر�ب

التيارات تبلورت من خلال الأشتباك مع الحداثة ال�ت
ي م� )1848-1805(.

ي عهد محمد علىي باشا �ن
تأسيس الدولة الحديثة �ن

ي تركيا، 
ومع إنهاء الدولة العثمانية عام 1924 على يد مصطفى كمال أتاتورك �ن

 ، ن سلامي�ي وتأسيس الجمهورية، نشأت أزمة غياب »الخلافة« لدى المفكرين الأإ
ي 

ي لم يكن من ضمن اهتماماتها قضية الحكم، وال�ت
وليس الجماه�ي المسلمة، ال�ت

تعت�ب قضية حديثة نسبياً هي الأأخرى لدى عموم الشعوب، نشأت بعد انتشار 
ي للصحف ووسائل التواصل لأحقاً، ونيل  التعليم الحديث، والأنتشار الجماه�ي

ي عهد خلفاء 
ي الزراعية �ن

تلك الجماه�ي حقوقاً واسعة بدأت مع تملك الأأرا�ن
نتاج  ي رافقت تغ�ي نمط الأإ

ن الحديثة بشكل عام، ال�ت محمد علىي باشا، ومع القوان�ي
ولو نسبياً.

»دعا حسن البنا إلى تكف�ي الدولة الحديثة وتحريم 
ي أضيق الحدود، 

التعامل مع مؤسساتها إلا �ف
ومقاطعة المحاكم الاأهلية وكل قضاء غ�ي إسلامي«
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جماعة الإخوان دعت إلى تكفير الدولة الحديثة

، حسن البنا، إرهاصات  ن وسيظهر مع مؤسس جماعة الأإخوان المسلم�ي
سلامية  سلامية، وفكرة الدولة الأإ ات الدينية حول استعادة الخلافة الأإ التنظ�ي

ي 
ي اتخذت شكلها �ن

ي مواجهة مع الدول القومية ال�ت
ي ستصبح �ن

بشكل عام وال�ت
م� منذ عام 1914 الذي شهد إلغاء تبعية م� للدولة العثمانية، بعد فرض 

ن كامل، كأول حاكم مستقل عن  ن السلطان حس�ي يطانية عليها، وتعي�ي الحماية ال�ب
ي المنطقة 

ن للدولة الم�ية. ثم لأحقاً بدأت الدول القومية تظهر �ن العثماني�ي
تباعاً، مع المملكة العربية السعودية عام 1924، والمملكة الأأردنية الهاشمية، 
ومملكة العراق، ثم لبنان وسوريا وبقية الدول العربية المستقلة على أساس 

. ي ، بعد رحيل الأستعمار الأأورو�ب ي
ي لأ دي�ن

جغرا�ن

ن الدولة القومية الحديثة والعلمانية؛ فمع تأسيس الدول  وتجدر التفرقة ب�ي
ن  ي إدارة علاقة الدولة بالدين؛ وظلت القوان�ي

ي �ن
القومية لم ينُتهج النظام العلما�ن

ن ودولة محمد علىي  سلامية، والموروثة منذ العثماني�ي يعة الأإ المستمدة من ال�ش
ي مسائل الأأحوال الشخصية.

باشا معمولأً بها، بدرجات متفاوتة، خاصة �ن

الاإخوان والدولة القومية

ن عام 1928 مع إلغاء الخلافة  وتزامن تأسيس جماعة الأإخوان المسلم�ي
ي م� 

ن المفكرين �ن ي خلقت حالة من السجال الفكري الواسع ب�ي
العثمانية، وال�ت

سلامية كهدف أسا�ي لجماعته  والبلاد العربية. وتب�ن حسن البنا استعادة الدولة الأإ
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سلامية، ومع سيد  ي أسسها، ويعت�ب أول من نظرّ لقضية استعادة الدولة الأإ
ال�ت

قطب لأحقاً سيظهر التنظ�ي المفصل والأأعمق للصدام مع الدولة القومية.

ي من أجلها 
ي مصنفه »رسالة التعاليم« الأأسس والأأهداف ال�ت

وضع البنا �ن
سلامية  ، وعلى رأسها »إعادة الكيان الدولىي للاأمة الأإ ن أسس جماعة الأإخوان المسلم�ي
بتحرير أوطانها، وإحياء مجدها، وتقريب ثقافتها، وجمع كلمتها، ح�ت يؤدي ذلك 

كله إلى إعادة الخلافة المفقودة والوحدة المنشودة.«

ي يعُ�ب عنها 
ي الرسائل سيبث العديد من التعاليم والتوجيهات ال�ت

و�ن
المصطلح الحديث الأستخدام »دولة داخل الدولة«، ومن ذلك »أن تتخلى عن 
ي مصلحة فكرتك وخاصة إذا 

علاقتك بأية هيئة أو جماعة لأ يكون الأتصال بها �ن
ي أسست لرفض مؤسسات الدولة الحديثة، 

أمُرت بذلك«. ومن التوجيهات أيضاً ال�ت
لسبب لم ي�ح به البنا، وسي�ح به منظرون لأحقون من الأإخوان والتيارات 

ي خرجت من رحمها، وهو »تكف�ي الدولة الحديثة« وتحريم التعامل 
الجهادية ال�ت

ي أضيق الحدود، ما يلىي »أن تقاطع المحاكم الأأهلية وكل قضاء 
مع مؤسساتها إلأ �ن

أعضاء جماعة الإخوان، في نظر البنا، جنود
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ي لـ»حفريات«: التيارات 
كاديمي محمد بسيو�ف »الاأ

ي شهدتها 
ات الهائلة ال�ت الدينية ترفض مواكبة التغ�ي

نسانية من فكرة الحاكم المطلق إلى  المجتمعات الاإ
حكم الشعب«

ي تناقض 
غ�ي إسلامي، والأأندية والصحف والجماعات والمدارس والهيئات ال�ت

سلامية مقاطعة تامة«. فكرتك الأإ

ي م� 
ن �ن ن المواطن�ي ن ب�ي ي توجيه آخر لأأفراد الجماعة، أسس البنا للتمي�ي

و�ن
ن الدول كافة قبل نشوء الدول القومية  ، وهو الأأمر الذي كان يم�ي ي

على أساس دي�ن
سلامية العامة بتشجيع المصنوعات  وة الأإ الحديثة، ودعا البنا إلى »أن تخدم ال�ش
ي يد غ�ي إسلامية، 

سلامية، وأن تحرص القرش فلا يقع �ن والمنشآت الأقتصادية الأإ
سلامي«. مهما كانت الأأحوال، ولأ تلبس ولأ تأكل إلأ من صنع وطنك الأإ

ن  ولأحقاً على مدار تجارب التيارات الدينية بدءاً من الأإخوان المسلم�ي
، ستظهر ما يمكن تسميتها حالة الأنفصام عن  ن والجماعات الجهادية والسلفي�ي

مؤسسات الدولة الحديثة، والتعامل معها دون إيمان بدورها كأسس تقوم عليها 
ن التيارات الدينية ظهرت قضايا مثل؛ الموقف  ي ب�ي الدولة. وعلى المستوى الشع�ب

ي مؤسسات الدولة، والموقف من تلقي المرتبات من الأأموال 
من التوظيف والعمل �ن

ية الجهادية. عنة استهداف تلك المؤسسات مع التيارات التكف�ي العامة، و�ش

رفض الدولة القومية

ي سلسلة 
ن تلك القضايا �ن ي هذا السياق، ناقش المفكر عبد الجواد ياس�ي

و�ن
ي المعا�«. وكتب »بعد  ي الواقع العر�ب

مقالأت بعنوان »الأزدواجية الثقافية �ن
ن ستُقرأ عملية الأقتباس من  تبلور التيار الأأصولىي وظهور جماعة الأإخوان المسلم�ي

مصدر وضعي على حساب الفقه بوصفها خرقاً لحاكمية الله الشاملة، وسيشار إلى 
يعة.« القانون بوصفه نقيضاً موضوعياً لل�ش
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ي 
ن إلى أنّ المرشد الثا�ن وأشار ياس�ي

 ّ ، ع�ب ي للجماعة، المستشار حسن الهضي�ب
عن موقف البنا خلال مناقشة أمام مجلس 

ي العهد 
الشيوخ الم�ي حول قانون �ن

، بقوله »هذا القانون لأ يستحق  الملكيي
النقاش من حيث المبدأ؛ لأأنه لم يصدر 

ة عن القرآن والسنة.« مبا�ش

ومع سيد قطب تعمقت تلك الأأفكار، 
وظهر مبدأ »الحاكمية«، وستتابع التيارات 

ي موقفها 
سلامية جماعة الأإخوان �ن الأإ
المناهض للدولة الحديثة.

، بأنّ التيارات الدينية  ي
يرى الأأكاديمي والباحث الم�ي محمد ماهر بسيو�ن

ن  تناصب فكرة الدولة الحديثة العداء؛ لأأنها تقوم على المواطنة أي المساواة ب�ي
ي الحقوق والواجبات، بينما ترى تلك التيارات خلاف ذلك، مثل 

أفراد الدولة �ن
ي حق المسلم.

قوامة الرجل على المرأة، وعدم قبول شهادة غ�ي المسلم �ن

ي 
وتابع لـ«حفريات« بأنّ التيارات الدينية تعتنق أفكار تناقض الأأسس ال�ت

قامت عليها الدولة الحديثة، مثل رفض رئاسة المرأة أو غ�ي المسلم للدولة، 
ي تبلورت قبل نشوء الدولة بمفهومها الحديث. 

وغ�ي ذلك من القواعد الفقهية ال�ت
ي شهدتها 

ات الهائلة ال�ت وأوضح أنّ أفكار تلك التيارات ترفض مواكبة التغ�ي
نسانية، من فكرة الحاكم المطلق إلى حكم الشعب، ومن الشورى  المجتمعات الأإ

غ�ي الملزمة إلى الديمقراطية، ومن حكم الفرد أو العائلة الحاكمة إلى حكم 
المجالس النيابية المنتخبة، ومن مفهوم الرعايا إلى مفهوم المواطن.

محمد بسيوني: التيارات الدينية ترفض رئاسة المرأة أو 
غير المسلم للدولة
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الديمقراطية والتمكين 
الإخواني: 

كيف يجتمع النقيضان؟
ي شكلها 

إذا كانت الديمقراطية هي حكم الشعب نفسه بنفسه، سواء �ن
ي 

غريقية مثل أثينا، والنماذج الأأبسط �ن ي ديمقراطية المدن الأإ
المبا�ش كما كان �ن

ن  ي عن طريق انتخاب ممثل�ي ي شكلها النيا�ب
ها، أو �ن ي أوروبا وغ�ي

العديد من القبائل �ن
ي المجال النيابية، فإنّ جوهر الديمقراطية هو التداول السلمي للسلطة. 

الشعب �ن
ولتحقيق هذا التداول يجب النظر إلى السلطة السياسية كإدارة عليا لمؤسسات 

ي انتخب الشعب لأأجلها ممثليه، دون 
وسياسات البلاد، لتحقيق الأأهداف ال�ت

ي خدمة فصيل 
ي أو أيديولوجي، يجعلها �ن محاولة صبغ المؤسسات بطابع حز�ب

. ن سيا�ي مع�ي

، فيعود إلى عهد  ن ن كمصطلح لدى جماعة الأإخوان المسلم�ي أما التمك�ي
ي تبدأ 

المؤسس حسن البنا، الذي جعله بمثابة حصد نتائج دعوة جماعته، ال�ت
ي حياته، ثم تكون المحصلة 

بإصلاح المجتمع ليتقبل الدعوة الأإخوانية، ويطبقها �ن
، وبعدها هدف »أستاذية العالم«،  ن ي النهاية تشكيل حكومة الأإخوان المسلم�ي

�ن
. ن بحسب أدبيات الأإخوان المسلم�ي

ف لدى الاإخوان التمك�ي

ي موقع »إخوان أونلاين« كتب نائب رئيس حزب الحرية 
ي مقال منشور �ن

�ن
 : ، ما يلىي ن ن لدى الأإخوان المسلم�ي ي عام 2014، عن التمك�ي

والعدالة، المنحل �ن
ي 

، فسيقوم بتطبيق هذه الرؤية �ن ن »عندما يؤمن الفرد برؤية الأإخوان المسلم�ي
حياته، وبالتالىي إذا آمنت الأأ�ةُ بهذه الرؤية، فسوف يكون التأسيس على مبادئ 
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ن الناس، فأصبحت تمثل أساساً  ي النهاية إذا حدث انتشار للفكرة ب�ي
تلك الرؤية، و�ن

لحياة الأأفراد والأأ� والجماعات، يصبح من الممكن، بل من المتاح، أن تتحول 
ي المجالأت العامة للحياة، وتصبح مؤسسة للنظام العام 

الفكرة إلى التطبيق �ن
، وبهذا تصبح أساساً لتأسيس الحكومات«. والنظام السيا�ي

ي »تنت�ش فيها دعوة الأإخوان إلى حد 
، فهي تلك المرحلة ال�ت ن أما مرحلة التمك�ي

ي مختلف جوانب الحياة«. وذلك بعد أنّ تتمكن 
يمُكّن الجماعة من تطبيق دعوتها �ن

ية مؤثرة، تدعو  الفكرة من عقول وقلوب الناس، بحيث »يصبح لها قواعد جماه�ي
.» ي

ي المجال السيا�ي والنظام العام والقانو�ن
إلى تطبيق هذه الأأفكار �ن

ن قامت على رؤية تصف المجتمع بالضلال  ولكون دعوة الأإخوان المسلم�ي
سلامي، فهي تتطلب إعادة الناس إلى الدين أولأً، من خلال بوابة  والبعد عن الدين الأإ
ي تحتكر الصلاح والهداية، 

ن للجماعة ال�ت واحدة وهي جماعة الأإخوان، ليعودوا تابع�ي
ي نهاية المطاف.

ن الجماعة من السلطة السياسية �ن ي تمك�ي
ثم يقوموا بدورهم �ن

لهية لأ يمكن له أن يسمح بتداول  ولهذا فإنّ من يحتكر الصلاح والهداية الأإ
السلطة إذا ما وصل إليها، فكيف به أن ينقل السلطة إلى من يصفهم بالضلال، 

ن وصف  ّ عنها حسن البنا، ح�ي . تلك الرؤية ع�ب ن ولأ يأتمنهم على الدين والمسلم�ي
ي قبل ثورة 1952 بقوله: »الأإخوان  ي العهد النيا�ب

الحكومات الم�ية المتعاقبة �ن
ي عا�وها ـ  ولأ الحكومة القائمة 

ي حكومة من الحكومات ال�ت
المسلمون لم يروا �ن

هما من الحكومات الحزبيةـ من ينهض بهذا العبء،  ولأ الحكومة السابقة ولأ غ�ي
سلامية، فلتعلم الأأمة ذلك،  أو من يبدي الأستعداد الصحيح لمنا�ة الفكرة الأإ

سلامية، وليعمل الأإخوان المسلمون«. ولتطالب حكامها بحقوقها الأإ

ي سياق الحركات السرية 
»جماعة الاإخوان تفُهم �ف

ي تعمل كجيتو منعزل 
سلام، وال�ت ي الاإ

ي ظهرت �ف
ال�ت

عن المجتمع وتتخفى وراء نصوص الدين«
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ف ف للاإخوان المسلم�ي التمك�ي

ويفُهم من كلام مؤسس الأإخوان، أنّ الجماعة تريد تطبيق فكرة »الدولة 
سلامية« وفق ما فهمه حسن البنا، ولأ تريد الديمقراطية؛ فهي انتقدت  الأإ
ي ظل حياة نيابية محدودة، وكانت على 

ي تشكلت �ن
الحكومات الم�ية ال�ت

استعداد لدعم أي سلطة ح�ت لو مستبدة ما دامت تدغدغ المشاعر باسم الحكم 
سلامي. الأإ

هم  ي غ�ي
ن ترى �ن تبعاً لذلك، من الوهم الظن بأنّ جماعة الأإخوان المسلم�ي

ي تشكلت جماعتهم لأأجلها، وهي الوصول إلى 
من هم أقدر على أداء المهمة ال�ت

سلامي. ي ذلك الدين الأإ
ن �ن السلطة، مستغل�ي

: »هذه  ي كتبها حسن البنا، جاء ما يلىي
ي مقدمة كتاب »رسالة التعاليم« ال�ت

�ن
ن الذين آمنوا بسمو دعوتهم،  ي إلى الأإخوان المجاهدين من الأإخوان المسلم�ي

رسال�ت
ي سبيلها، إلى 

ن على أن يعيشوا بها، أو يموتوا �ن وقدسية فكرتهم، وعزموا صادق�ي
هؤلأء الأإخوان فقط أوجه هذه الكلمات، وهي ليست دروساً تحفظ، بل تعليمات 

تنُفذ، فإلى العمل أيها الأإخوان الصادقون«.

بخلاف ما يروج الإخوان فإن العنف متأصل في دعوتهم
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ي تقوم عليها دعوة 
ي الرسائل يتحدث البنا عن العديد من القضايا ال�ت

و�ن
ن لدعوة الجماعة،  الأإخوان، ومنها البيعة للمرشد والطاعة له، وذلك لتحقيق التمك�ي

ي ظاهرها 
سلام الشامل، وهي الجملة ال�ت ي تزعم أنها الحياة وفق منهج الأإ

وال�ت
الحق وباطنها الباطل.

بتمعن جملة البنا وجميع كتاباته يتضح أنّ هدف الجماعة هو التمكن من 
فكر وقلوب المجتمع، كمقدمة نحو حصد الثمار بالوصول إلى سدة الحكم، 

ي تقوم على تخيلات عن 
سلامية، ال�ت ي مراحل لأحقة إحياء فكرة الخلافة الأإ

ثم �ن
ي العالم 

دولة فاضلة، وبعدها الوصول إلى »أستاذية العالم«، وهي السيادة �ن
أجمع.

ي أنّ الجماعة لن تتنازل عن سلطة تمتلكها يوماً 
ومثل هذه الأأهداف تع�ن

، بل ستستغل كل سلطة  بشكل ديمقراطي، ولن تقبل بعمل سيا�ي حرّ تنافسيي
ي السودان وم� وتونس ببعيدة، 

وقدرة لسحق الأآخرين، وليست تجارب الأإخوان �ن
ي ثورة 30 يونيو لكانوا تمكنوا من مؤسسات البلاد، 

ن بهم �ن ولولأ إطاحة الم�ي�ي
وحولوها من مؤسسات دولة إلى مؤسسات الجماعة.

البيعة للمرشد والطاعة له لتحقيق التمكين لدعوة الجماعة
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ي مواجهة الاأمة
الدولة �ف

ي قيادة العالم 
ي تنضح بالشمولية والرغبة �ن

ومن ضمن مقولأت البنا ال�ت
قوله إنّ »الزمان سيتمخض عن كث�ي من الحوادث الجسام، وإنّ الفرصَ ستسنح 

للاأعمال العظيمة، وإنّ العالم ينظر دعوتكم دعوة الهداية والفوز والسلام 
ي قيادة الأأمم وسيادة 

لتخلصه مما هو فيه من آلأم، وإنّ الدور عليكم �ن
ن الناس، وأنتم ترجون من الله ما لأ يرجون،  الشعوب، وتلك الأأيام نداولها ب�ي

ي ظل هذه 
فاستعدوا واعملوا اليوم، فقد تعجزون عن العمل غداً«. فهل �ن

ي يرُ�ب عليها الأإخوان المسلمون مساحة لتقبل التعددية وتداول 
التعاليم ال�ت

ي هي أساس الديمقراطية؟
السلطة ال�ت

يعلق مدير بيت الشعر الم�ي، الشاعر والباحث سامح محجوب، بأنّ 
سلام،  ي الأإ

ي ظهرت �ن
ي سياق الحركات ال�ية ال�ت

ن تفُهم �ن جماعة الأإخوان المسلم�ي
ي تعمل كجيتو منعزل عن المجتمع، وتتخفى وراء نصوص الدين، بهدف 

وال�ت
السيطرة على المجتمعات. وأضاف لـ«حفريات« بأنّ الأإخوان يرون الديمقراطية 
سلام بل من الكفر، ولهذا لأ يقفون على أرضية الدولة  على أنهّا »ليست من الأإ

الحديثة؛ فهم لأ يؤمنون بفكرة الدولة بل بفكرة الأأمة، وهو ما جعل مرشدهم 
ي حكم م� بينما المواطن 

ي �ن ن محمد بديع يتحدث عن أحقية مواطن مال�ي
الم�ي المسيحي ينظرون إليه كأهل ذمة ورعايا، لأ حقوق لهم على قدم 

المساواة كالمواطن الم�ي المسلم«.

ي النظم الديمقراطية 
وأوضح محجوب بأنهّ من مبادئ الأأحزاب السياسية �ن

ي تقوم على 
قبول الأآخر والتعددية، بينما يؤمن الأإخوان بفكرة الخلافة، ال�ت

»الباحث سامح محجوب لـ«حفريات«: لا يوجد 
ي فكر الاإخوان تداول السلطة بل التوريث، ولهذا 

�ف
لا يؤمن الاإخوان بأقل مبادئ الخطاب السياسيي 

الحديث«
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ي عدد قليل يزكيي 
مبدأ الشورى المنح� �ن

رأس السلطة. وبحسبه فإنّ »تاريخ الدول 
سلامية الذي يؤمن به الأإخوان كمقدس،  الأإ
والذي يأخذ مسمى الخلافة، لأ توجد فيه 
فكرة تداول السلطة بل التوريث، ولهذا لأ 
يؤمن الأإخوان بتداول السلطة، ولأ يؤمنون 
بأقل مبادئ الخطاب السيا�ي الحديث«.

يؤكد الباحث الم�ي على أنّ التعامل 
ن بمثابة انتكاس  السيا�ي مع الأإخوان المسلم�ي

ورجوع إلى الخلف. ويشدد على أنهّ »من 
ي حول 

وريات مواجهة التدليس الأإخوا�ن �ن
سلام كدين  ن الأإ ورة التفرقة ب�ي التاريخ، �ن

ي جوهره دين يدعو إلى تداول السلطة 
سلام �ن ي ظهرت حوله؛ فالأإ

ن الأأفكار ال�ت وب�ي
سلامي فهو ليس  والحرية والأأخذ بقيم العلم والحضارة، أما التاريخ الموسوم بالأإ

سوى تاريخ من الأستبداد والأنتهازية والدم«.

وشدد »على نفس هذا التاريخ يس�ي الأإخوان المسلمون؛ من حيث ادعاء 
ي قيم العنف ورفض الأآخر، وكل ذلك 

القداسة مع ممارسات براغماتية انتهازية وتب�ن
ء«. ي

ي �ش
ليس من الديمقراطية �ن

ً سامح محجوب: الإخوان يرون الديمقراطية كفرا
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حماسة الإخوان في اختبار 
الزمان: 

أيديولوجيا عتيقة وفقر 
معرفي

راجت أنباء عن توجهات إصلاحية من جيل الشباب داخل جماعة الأإخوان 
ء، بل تراجع دور  ي

، لكن بمرور الأأشهر لم تسفر تلك المحاولأت عن �ش ن المسلم�ي
ي ظل هيمنة الشيوخ والخطاب العتيق على الجماعة.

الشباب إلى الخلف �ن

ي قُدمت باسم تيارات تدّعي الأإصلاح لم تأت بجديد، 
ح�ت تلك الأأوراق ال�ت

، وهما وصايا المؤسس حسن  ن ي النقل والأستناد إلى مصدرين أساسي�ي
ولم تختلف �ن

ي سيد قطب. البنا، ووصايا المنظر التكف�ي

 ، ي
ويعت�ب الأتفاق على ذلك المصدرين سمة تجمع كل ألوان الطيف الأإخوا�ن

ي حكم التقديس، 
ي من جانب آخر أنّ مؤلفات ذلك المصدرين باتت �ن

وهي تع�ن
بداع، ولهذا يصبح من الطبيعي صعود  بما يشمله من التكرار والتقليد وغياب الأإ

داري على الزعامة داخل جماعة ميتة فكرياً، لكنها تملك إيماناً مبنياً على  التنافس الأإ
، وهما البنا وقطب. ن تقديس مقولأت رجل�ي

أوهام التجديد

ي موقع »معهد واشنطن لسياسات 
ي مقال منشور �ن

ي عمر �ن كتب الباحث خ�ي
ي تواجهها جماعة الأإخوان 

«، بأنهّ لطالما كانت التحديات التنظيمية ال�ت ق الأأد�ن ال�ش
ي تشكيل علاقاتها مع الدولة لعدة عقود، 

ة طويلة عاملاً حاسماً �ن ن منذ ف�ت المسلم�ي
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ي جميع الأأزمات 
فطوال تاريخ الأإخوان، كانت الأإخفاقات التنظيمية الداخلية بارزة �ن

ي مرت بها الجماعة. ومع سعيها لتقلد مكانة حركة دولية، ازداد الوضع سوءاً؛ 
ال�ت

ي التعامل مع الحكومات الوطنية.
حيث واجهت الجماعة صعوبات �ن

وأشار الكاتب إلى تراجع مكانة القيم داخل جماعة الأإخوان، »على الرغم من 
رسوخ مبدأ السمع والطاعة داخل الجماعة وتصوير مخالفته نوعاً من العصيان 

، لم يطرأ أي تحسن على الأستقرار الداخلىي داخل جماعة الأإخوان  ي
والفساد الأأخلا�ت

». ن المسلم�ي

كما تطرق إلى انغلاق الجماعة الفكري، وكتب: »فيما يتعلق بأيديولوجية 
ن مثل حسن  الجماعة، وبشكل عام، استخدمت الجماعة حجج مفكريها المركزي�ي
ي 

البنا وسيد قطب، حيث ركنت الجماعة، منذ نشأتها، إلى إرشادات حسن البنا �ن
نسختها الأأولية عن السلطة والحكم والدولة، وذلك رغم عدم كفايتها للتعامل 

ي النظام العالمي والدولة القومية.«
ات المتواترة �ن مع التغ�ي

ة بعد العام 2013،  ي م� انقسامات كب�ي
ن �ن وشهدت جماعة الأإخوان المسلم�ي

ي ثورة 30 يونيو الشعبية. كانت البداية بالأنقسام 
طاحة بهم من السلطة �ن بعد الأإ

ي تبادل 
ن مجموعة مكتب التغي�ي بقيادة القيادي محمد كمال، الذي لقي حتفه �ن ب�ي

استخدمت الجماعة حجج مفكريها حسن البنا وسيد قطب
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ن ما يسمون شيوخ الجماعة بقيادة  ي 2016، وب�ي
طة الم�ية �ن لأإطلاق النار مع ال�ش

. ن محمود عزت ومحمود حس�ي

ولم يكد ذلك الأنقسام ينتهي، ح�ت ظهر على السطح انقسام آخر داخل 
ي إسطنبول، 

ن ومجموعته �ن عمها محمود حس�ي ن ن جبهة ي�ت مجموعة الشيوخ، ب�ي
، وذلك بسبب ال�اع  وجبهة التنظيم الدولىي بزعامة القيادي الراحل إبراهيم من�ي

ي السجون الم�ية.
على تمثيل القائم بأعمال المرشد الذي يقبع �ن

ي كانت أول من انشقت وخلقت أجهزة 
ومع هزيمة مجموعة التغي�ي ال�ت

ي حركة 
ورة تب�ن ومكاتب موازية لمكاتب الجماعة الأأم، روجت المجموعة إلى �ن

طاحة  ي وقعت فيها، وأدت إلى الأإ
إصلاحية داخل الجماعة، ومراجعة الأأخطاء ال�ت

ن هذه الدعوة  ن لم تن�ب ي م�، لكن كعادة الأإخوان المسلم�ي
بها من السلطة �ن

، ليظل كل حديث حول التغي�ي داخل  على أسس معرفية ورؤية واضحة للتغي�ي
الجماعة، متعلقاً بتقاسم المناصب والنفوذ فقط.

ي لدى الاإخوان
الفقر المعر�ف

سلامي، سامح عسكر، بأنّ أيديولوجيا  ي التاريخ والفكر الأإ
يرى الباحث �ن

الأإخوان على مستوى الواقع غ�ي ملائمة؛ فهم بدأوا كجمعية دينية، ولم تكن فكرة 
ي ت�يح لـ«حفريات« إلى أنّ الجماعة دخلت 

ي ذهن البنا. وأشار عسكر �ن
السياسية �ن

ن بالأأمور  الحياة السياسية وقت الحرب العالمية الثانية، وقبل ذلك كانوا منشغل�ي
ويج لوجوب طاعة الحكام، وكانوا مثل جمعية سلفية  الأجتماعية والدعوية وال�ت

�فة.

»جماعة الاإخوان لا يمكن أنّ تتحول إلى شكل آخر؛ 
لاأنهّا قامت على وصم المجتمع بالضلال فلهذا ترى 

ي نفسها المصباح والمرشد لهذا المجتمع«
�ف
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سامح عسكر: جماعة الإخوان تعاني منذ نشأتها من الفقر المعرفي

وتابع عسكر، بأنّ الملك فاروق هو من ساعد الأإخوان، وشجعهم على 
التوسع، ولم يحظر ح�ت التنظيم ال�ي لهم، ودعمهم لمواجهة خصومه 

ة بداية توسع الجماعة. وشدد على أنّ جماعة الأإخوان  ، وكانت تلك الف�ت ن السياسي�ي
لأ تنمو دون دعم أو على الأأقل تجاهل من السلطة، لكن إذا ما واجهتهم السلطة 

. ن اجع، لأأنّ فكرهم يتسم بالج�ب فإنهّا ت�ت

، إلى أنّ الأإخوان يريدون الوصول  ي
ي التاريخ والفكر الدي�ن

وأشار الباحث �ن
ي التاريخ 

ي كانت سائدة �ن
إلى السلطة، لكن ليس بشكلها الحديث، بل السلطة ال�ت

. وأوضح أنّ هدف الأإخوان بتحقيق دولة  ي
سلامي، كما ع�ب عنها الفقه السلطا�ن الأإ

ي يتحدثون عنها ليست سوى 
الخلافة المزعومة مجرد هم؛ لأأنّ تلك الخلافة ال�ت

ي يقدسونه دون قراءة أو فهم صحيح.
مجرد صنيعة خيالهم، عن ما�ن

»الباحث سامح عسكر لـ»حفريات«: جماعة الاإخوان 
رجعية ماضوية تقوم على أوهام عن ترقب الدولة 
قب الشيعة عودة المهدي المنتظر« الفاضلة كما ي�ت
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، بسبب  ي
ي منذ نشأتها من الفقر المعر�ن

يرى عسكر أنّ جماعة الأإخوان تعا�ن
نهم على الأأيديولوجيا كما صاغوها  انغلاق أفرادها عن المعارف الأأخرى، وترك�ي
وفق الأستناد إلى وصايا حسن البنا ومؤلفات سيد قطب. ويقول بأنّ تصورات 

سلام ودار الكفر، وما يرتبط بذلك من  ن دار الأإ الأإخوان عن العالم الذي ينقسم ب�ي
غياب فكرة المواطنة، وعدم وجود ديمقراطية أو حقوق إنسان، لم تعد أفكاراً 

ات ومعارف ووعي بذاته،  نسان اليوم، بعد ما اكتسبه من خ�ب مقبولة لدى الأإ
يجعل من العبث محاولة تطبيق نماذج متخيلة عن حياة م�ن عليها 1000 عام، 

، على عالم اليوم. ي الع� العبا�ي
ن �ن كدولة المسلم�ي

رجعية ماضوية

ولأ يتوقع الباحث سامح عسكر نجاح أي محاولة لأإصلاح جماعة الأإخوان 
ي تنطلق منها الجماعة غ�ي ملائمة للع� والمستقبل. 

، لأأنّ الأأفكار ال�ت ن المسلم�ي
ويصف هذه المنطلقات بأنهّا »رجعية ماضوية، تقوم على أوهام عن الدولة 

قب الشيعة عودة المهدي.« ي ترقب لعودة تلك الدولة كما ي�ت
الفاضلة، �ن

الجماعة لن تقبل التخلي عن سطوتها الأيديولوجية
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« لتيار المكتب  وع السيا�ي ويوفر الأطلاع على كتيب منشور باسم »الم�ش
( فرصةً لتقييم أطروحات التغي�ي  ن )تيار التغي�ي العام لجماعة الأإخوان المسلم�ي

لدى أخطر فريق انشق عن الجماعة لأأسباب إدارية. لكن خطة هذا التيار لأ ترتقي 
، من عينة الأإصلاح، الذي اقت�  وع السيا�ي ي حملها الم�ش

اقة ال�ت إلى العناوين ال�ب
على الحديث عن أخطاء وقعت فيها الجماعة والخصوم، ما يحيل إلى أنّ تلك 
ي تقوم عليها الجماعة، 

الأأخطاء تكتيكية، ولأ تتعلق بأي شكل بالأأيديولوجيا ال�ت
ي تتناقض بشكل كلىي مع فكرة الدولة الوطنية.

وال�ت

ن الجماعة  وكان تيار التغي�ي طرح خطته الأإصلاحية للجماعة بالفصل ب�ي
، ليتم السماح لأأعضاء الجماعة بالأنضمام كما  ن العمل السيا�ي كدعوة وب�ي

يطة أنّ تكون تلك الأأحزاب تعمل على تحقيق  يشاؤون إلى الأأحزاب السياسية، �ش
يعة والحق، وفق زعمهم. الغاية النهائية وهي دولة العدالة وال�ش

والخلاصة أنّ جماعة الأإخوان لأ يمكن أنّ تتحول إلى شكل آخر؛ لأأنهّا جماعة 
ي نفسها المصباح والمرشد لهذا 

قامت على وصم المجتمع بالضلال، فلهذا ترى �ن
المجتمع، للخروج من الظلام إلى النور، ومثل هذه الجماعة لن تقبل بأي شكل 
ي تقوم على 

التخلىي عن سطوتها الأأيديولوجية، من أجل قيم الدولة الحديثة ال�ت
ي حياة لأ يسعون فيها إلى السيادة.

ن �ن المواطنة، فلا مصلحة للاإخوان المسلم�ي
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الدولة المتخيلة لدى 
الإخوان: نسخة عن ماض لا 

وجود له
سلامية لولأ التصورات  سلامية لتحلم بعودة الخلافة الأإ لم تكن التيارات الأإ

، الذي يصح عليه  ي يتبنونها عن هذا الكيان السيا�ي
أة ال�ت ن المغلوطة والأأفكار المج�ت

ي المجتمعات 
ي لأ التاريخي. ولم تتشكل تصورات التيارات الدينية عن ما�ن

وصف الدي�ن
ي تصور أولىي عن هذا 

المسلمة انطلاقاً من دراسات تاريخية منهجية، بل جرى تب�ن
التاريخ، ثم تطويع الكتابات التاريخية لتؤكد على هذا التصورات الذهنية القبْلية.

ي البداية مع مؤسس 
وبقدر ما تعُت�ب هذه المشكلة حديثة، حيث وُجدت �ن

ي حدد من خلالها 
ي كتاباته ورسائله ال�ت

، حسن البنا، �ن ن جماعة الأإخوان المسلم�ي
ي 

اث الدي�ن أهداف ومهام تنظيمه الوليد، تعت�ب بقدر ما، مشكلة موروثة من ال�ت
ة  ، الذين طغت عليهم مسحة من القداسة تجاه الف�ت ن والتاريخي للمسلم�ي

ي محمد، عليه السلام، ثم بعد ذلك من  سلامي وخلفاء الن�ب التأسيسية للدين الأإ
خلال ال�اع مع المعارضة الشيعية.

وة الخلافة: العدل وال�ث

ي قرية م�ية، وقف خطيب ينتمي 
ي أحد المساجد �ن

من على من�ب الجمعة �ن
سلامية اليوم، ومذكراً البسطاء أمامه  للتيار السلفي، منفعلاً على حال الأأمة الأإ

ي زمن الخلافة المفقودة. 
سلامية �ن وات والعدل الذي عاشته الدول الأإ بالرخاء وال�ش

ي كل مناسبة، 
وكعادة أتباع هذه التيارات، هناك عدة مرويات وقصص تحُكي �ن

مثل القول المنسوب للخليفة العبا�ي هارون الرشيد، الذي خاطب السحاب من 
ي خراجك بإذن الله؟«. 

فة ق�ه قائلاً »أيتها السماء أمطري حيث شئتِ فسيأتي�ن �ش
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ثم صدح الخطيب بقول الفرزدق »أولئك 
ي بمثلهم، إذا جمعتنا يا جرير 

ي فجئ�ن
آبا�أ

المجامع«.

ولم تفكر التيارات الدينية بداية بحسن 
ي 

سلامية ال�ت ي ماهية تلك الدولة الأإ
البنا �ن

يعملون على استعادتها، فهي بالنسبة إليهم 
ي تحمل 

مجموعة من العناوين العريضة، ال�ت
ء. وعند تلك التيارات  ي

ي كل �ش
صورة مثالية �ن

ي التاريخ، حيث 
تصدّر الواعظ ليكتب �ن

الأأخ�ي عندهم ليس علماً مستقلاً له مبادئه 
ومناهجه وأدواته، فتلك الأأشياء هي فنون 
غربية هدفها تشويه صورة التاريخ الناصع.

ي تاريخ 
ي الشق الأقتصادي الذي قامت عليه الدول �ن

وعلى سبيل المثال، �ن
ي كانت تمنح الأأرزاق لكل 

اء ال�ت ، يصورها هؤلأء على أنهّا دولة ال�ش ن المسلم�ي
ي ع�ها 

ي كانت كمثيلاتها �ن
ي تلك الدول، وال�ت

وة �ن شخص، دون إدراك لطبيعة ال�ش
ي صالح 

قطاع والجباية الذي يصب �ن ي كل الكوكب، تقوم على نمط أو آخر من الأإ
�ن

الأأقلية على حساب الأأغلبية المسحوقة.

، بأنّ ما يسمى التاريخ  ي
يرى الكاتب والباحث الم�ي، محمد الغيطا�ن

سلام. وأضاف  سلامي هو تاريخ أنظمة حكم، تمثّل نفسها ولأ تمثّل الأإ الأإ
لـ«حفريات« أنّ تلك الأأنظمة نشأت من ال�اع على الحكم، بدايةً من الدولة 

ي هاشم، أي أنهّا كانت بمثابة دولة 
ي أمية على ب�ن

ي حكمت لن�ة ب�ن
الأأموية، ال�ت

سلامية اتخذت من الدين ستاراً كاذباً. ارتداد للقبلية، ومثل الجماعات الأإ

ن تجاه آل البيت دليل على زيف  ي إلى أنّ ممارسات الأأموي�ي
وأشار الغيطا�ن

سلام شعاراً، لكنهم  سلامية لهم، ومثلهم العباسيون الذين اتخذوا من الأإ الراية الأإ
ي المقام الأأول.

ن �ن كانوا قبلي�ي

محمد الغيطاني: التاريخ الإسلامي هو تاريخ أنظمة 
حكم
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ورة قراءة التاريخ بعمق، انطلاقاً من مفهوم أنهّ  ي على �ن
ويؤكد الغيطا�ن

ي 
ي المطلق، وبنظرة نقدية لأ تتبع الهوى والهوية �ن

نسانية �ن نسان والأإ تاريخ الأإ
القراءة؛ ح�ت لأ يكون القارئ مجرد تابع لأأي كاتب.

يعة الدولة يعة أم �ث دولة السرث

إلى جانب الصورة المتخيلة عن الأأمجاد المفقودة، هناك التأسيس العقدي 
يعة كجزء من تلك الدولة المتخيلة. يتناول المفكر الم�ي  لوجوب تطبيق ال�ش

ي موقع »بوابة الوفد«، 
ها �ن ي مقالأت ن�ش

ن تلك القضية. وكتب �ن عبد الجواد ياس�ي
بأنّ »هذا الطرح الأأصولىي يع�ب عن رؤية المدونة الفقهية، الموروثة من التاريخ 
ي العصور الوسطى 

ي ظل الثقافة السائدة �ن
ي تشكلت �ن

سلامي، وال�ت السيا�ي الأإ
بطابعها الثيوقراطي والأأوتوقراطي ال�يح«.

ي شخص الحاكم الفرد الذي 
لت الدولة �ن ن ن أنهّ نتيجة لذلك اُخ�ت ويذكر ياس�ي

يشُار إليه بولىي الأأمر، وهي صيغة تظهر مدى التباعد عن مفاهيم الدولة الحديثة 
ن الدولة والحكومة،  بتكوينها المؤسسيي القائم على توزيع السلطة، والفصل ب�ي

وتعزيز فكرة السيادة الشعبية.

يعة كجزء من بنية الدين.  : »ع�ب هذه المدونة تخلقت فكرة ال�ش ن كتب ياس�ي
ي واقع الأأمر، لأ تع�ب المدونة عن أك�ش من طرح خاص بسياقها التاريخي، أي عن 

و�ن
سلام هي من صنعت مفهوم  ي تاريخ الأإ

سلام«. ويرى أنّ الدولة �ن ن للاإ فهم مع�ي
سلامي كأنهّ جزء من الدين. يقول  يعة، وصدرته التيارات الدينية إلى الوعي الأإ ال�ش

يعة وليس  ن بأنّ »الحضور المتواصل للدولة هو الذي كرس مفهوم ال�ش ياس�ي

»لو قرأت التيارات الدينية العلاقات الخارجية 
للدول وفق سياق عصرها، ومن منطلق أنهّا 

ي لاأمكن لها كسر العزلة الشعورية عن  نتاج بسرث
العالم«
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وضع قطب الأسس النظرية للدولة المتخيلة التي يؤمن بها الإسلاميون

ي النص 
يعة �ن العكس كما يؤكد التنظ�ي السلفي، الذي يروج لمقولة أن حضور ال�ش

هو الذي أوجب إنشاء الدولة.«

سلامي التقليدي يقع »ضحية لهذه الفكرة التاريخية  ن إلى أنّ الوعي الأإ ويخلص ياس�ي
ي خصومة أبدية مع حركة التطور الطبيعي، وح�ت الأآن لأ يزال 

سلام �ن ي تضع الأإ
ال�ت

التضليل الأأصولىي يمنع هذا الوعي من مناقشة الحل الوحيد الممكن لهذه المعضلة، 
». لهي الثابت الع�ي على التغي�ي يعة الفقهية ليست من المطلق الأإ وهو أنّ ال�ش

ي الطريق«، وكتب شارحاً الجاهلية 
ي كتابه »معالم �ن

ونظّر سيد قطب لذلك �ن
ي وصم بها العالم، بأنّ »هذه الجاهلية تقوم على أساس الأعتداء على سلطان 

ال�ت
ي الأأرض، وعلى أخص خصائص الأألوهية، وهي الحاكمية؛ أي أنهّا تسند الحاكمية 

الله �ن
ي 

ي الصورة البدائية الساذجة ال�ت
، فتجعل بعضهم لبعض أرباباً، لأ �ن إلى الب�ش

ائع  ي صورة ادعاء حقّ وضع التصورات والقيم، وال�ش
عرفتها الجاهلية الأأولى، ولكن �ن

، والأأنظمة والأأوضاع، بمعزل عن منهج الله للحياة، وفيما لم يأذن به الله.« ن والقوان�ي

نسان تغييب الاإ

نمت  ن ال�ت ، وأنهّا ح�ي ي
ي ترى أنّ الدولة تنبع من تصور دي�ن

تلك التصورات ال�ت
لهي، لأ تجد سنداً لها، سوى  اء والرضا الأإ بذلك قدمت مثالأً لدولة العدل وال�ش
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ي لـ»حفريات«: ممارسات 
»الكاتب محمد الغيطا�ف

ي 
ف تجاه آل البيت دليل على زيف الراية ال�ت الاأموي�ي

رفعوها، ومثلهم العباسيون الذين اتخذوا من 
سلام شعاراً« الاإ

ييف التاريخ وتطويع النصوص الدينية. وداخل تلك التصورات يستمر تغييب  ن ب�ت
ي تغي�ي 

ي لم يكن للمجموع دور �ن
ي العصور الوسطى، ال�ت

نسان، كما كان حاله �ن الأإ
ي �اعات النخب.

النظم السياسية، إلأ من خلال توظيفهم �ن

ن الدين نفسه،  ن ذاتها وب�ي وللقيام بهذه الأأدوار تخلط التيارات الدينية ب�ي
ي القرآن موجهاً 

لهي �ن يل الرسالة النبوية على نفسها، وتجعل الخطاب الأإ ن فتعيد ت�ن
إليها. يع�ب سيد قطب عن ذلك، ويقول »ولكن الله - سبحانه - كان يريد بناء 

ي الجماعة والحركة 
ي وقت واحد. كان يريد أن يب�ن

جماعة وبناء حركة وبناء عقيدة �ن
، وأن يكون  بالعقيدة، كان يريد أن تكون العقيدة هي واقع الجماعة الحركيي الفعلىي

واقع الجماعة الحركيي الفعلىي هو الصورة المجسدة للعقيدة«.

ي تراها التيارات الدينية وعلى رأسها الأإخوان 
ي تلك الدولة المتخيلة، ال�ت

و�ن
يعات دينية، لتخلق أزمة  المسلمون، تصبح الأأحداث التاريخية مثل الحرب ت�ش

ي تغذت على أفكار كهذه نتجت عن الجماعة. 
رهابية، وال�ت التنظيمات المتطرفة الأإ

ن وفق سياق  ي تاريخ المسلم�ي
ولو قرأت تلك التيارات العلاقات الخارجية للدول �ن

يعات دينية،  ي المقام الأأول، وليس ت�ش
ي �ن ع�ها، ومن منطلق أنّ ذلك نتاج ب�ش

لأأمكن لها ك� العزلة الشعورية عن العالم، والأأخذ بأدوات ومناهج التنمية 
والتقدم لتحقيق الحياة الكريمة والحرية للفرد، وفق رؤية واقعية تنطلق من واقع 

اث،  ي كتب ال�ت
أة �ن ن ي، وليس من تخيلات مبنية على قراءات مج�ت الأجتماع الب�ش

ة هي نتاج ب�ش وتحتاج لدرس منهجي موضوعي، لأ التسليم بها كأنها تراث  والأأخ�ي
مقدس.
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الإخوان وتزييف التاريخ: 
كتابات الصلابي الطائفية 

عن الدولة الفاطمية
ي التاريخ، يعنون كتاب بجملة فرعية 

أي مصداقية ترُجى لشخص يتصدر للكتابة �ن
ن  »وفق الله صلاح الدين فق�ن عليها«. إنه واحد من أبرز رجالأت الأإخوان المسلم�ي

نتاج، معدوم الجدة، لأ يملك خشية الباحث  ي التاريخ؛ غزير الأإ
الذين تصدوا للكتابة �ن

ة  سلام، لينال المصداقية، ووراءه جماعة كب�ي من الخطأ، فيكفيه أن يستغل اسم الأإ
ي علىي محمد  وماكينات إعلامية ضخمة ودور ن�ش بالمئات، صنعوا منه مؤرخاً، إنهّ اللي�ب

. ي الصلا�ب

ن أهل السنّة والرافضة- ن�ش الصفحات المطوية  ي كتابه المعنون بـ »ال�اع ب�ي
�ن

ي 
ي بثقة لم يجرؤ باحث جاد �ن من تاريخ الدولة العبيدية الفاطمية« يتصدى الصلا�ب

ي 
أكاديميات العالم العريقة على ادعائها، ليكتب تاريخاً كاملاً عن الدولة الفاطمية، ال�ت
ي 

ي م�، �ن
دامت )969 - 1171( من التاريخ الميلادي، وكانت عاصمتها مدينة القاهرة �ن

176 صفحة فقط.

ة يعرفها  ي التاريخ؛ لكن تلك مسؤولية كب�ي
ي مسعاه للتأليف �ن

ي �ن لأ إنكار على الصلا�ب
ي الذي تنتظره دور الن�ش المرتبطة بجماعة الأإخوان  . أما مثل الصلا�ب ن الباحث الرص�ي
ن لتن�ش له وتطبع مؤلفاته، وتروجها لتملاأ البلاد العربية، دون وجود هيئة  المسلم�ي

ن مطلق، لأ يليق بالباحث ادعائه، إلأ أنّ  تحرير تراجع وتقيم، فهو بمثابة إعلان عن يق�ي
ي لأ تتورع عن كل فعل طالما 

كان مدعياً للحق باسم الدين، كحال التيارات الدينية ال�ت
سلام. آمنت بأنهّا من تحتكر الحق والأإ
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ي بثقة لم  ي علىي الصلا�ب
»يتصدى الكاتب الاإخوا�ف

يجرؤ باحث جاد على ادعائها ليكتب تاريخاً كاملاً عن 
ي 176 صفحة فقط«

الدولة الفاطمية �ف

81 كتاباً

 ، ي
و�ن لك�ت ن للتحميل الأإ ونية لن�ش الكتب، 81 كتاباً، قابل�ي لك�ت يحُ�ي أحد المواقع الأإ

ي 
سلامية، وأغلبها �ن ن التاريخ والعقيدة الأإ ، تتوزع ما ب�ي ي للمؤلف علىي محمد الصلا�ب

سلامي. أما عن تحصيله العلمي، فقد حصل على درجة الليسانس من كلية  التاريخ الأإ
الدعوة وأصول الدين من جامعة المدينة المنورة عام 1993، ثم التحق بجامعة أم 

ي 
ي كلية أصول الدين، قسم التفس�ي وعلوم القرآن، لينال منها درج�ت

سلامية �ن درمان الأإ
ي مدينة 

الماجست�ي عام 1966 ثم الدكتوراة عام 1999، وهو من مواليد العام 1963 �ن
بنغازي الليبية.

ي التاريخ 
ات المؤلفات �ن ي المكتبة العربية بع�ش وخلال 20 عاماً، ملاأ الصلا�ب

ي تخصص التاريخ من إحدى الكليات 
سلامي، رغم أنهّ لم يحصل على درجة علمية �ن الأإ

ي التاريخ، 
ي انطلق منها للتأليف �ن

ي العلوم الدينية، ال�ت
المرموقة، بل كان تخصصه �ن

ولهذا ليس غريباً أنّ يضع جملته »وفق الله صلاح الدين فق�ن عليها« أسفل عنوان 
كتابه عن الدولة الفاطمية.

ي مقدمة كتابه يتحدث عن الدولة العبيدية »الفاطمية« الرافضية منذ 
ي �ن الصلا�ب

ي الشمال 
نشأتها وح�ت سقوطها، ويسلط الأأضواء على أسباب نجاح الدولة الباطنية �ن

ن الرافضة وأهل السنة، ويذكر أساليب الرافضة  ن حقيقة ال�اع ب�ي الأأفريقي، ويب�ي
ي محاربة أهل السنة«.

المتنوعة �ن

ي 176 صفحة. فهل يمكن 
ي طبعته الأأولى عام 2007، وجاء �ن

وصدر الكتاب �ن
ي لأ 

سلامية المهمة، ال�ت ي تعت�ب إحدى الدول الأإ
اختصار تاريخ الدولة الفاطمية ال�ت

سلامي  ي عرفتها مناطق العالم الأإ
تختلف عن الدول الأأموية والعباسية وبقية الدول ال�ت
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ي 176 
ي تحملها نخبها، �ن

ي العقيدة ال�ت
سوى �ن

صفحة فقط. بالطبع تكفي بالنسبة لكاتب لم 
يكُلف نفسه عناء البدء بدراسة مصادر التاريخ 

عن تلك الحقبة الزمنية والأطلاع على الدراسات 
ي هذا الباب. فهي 

العربية والأأجنبية السابقة �ن
دولة حكم عليها لأأنّ حكامها من إحدى فرق 
الشيعة، وأنهّا »رافضية، تعادي أهل السنّة، 
ي 

سلام«، فمثل هذه العقلية ال�ت وتحارب الأإ
تؤمن باحتكار الصواب والحق لأ تحمل أية قيم 

ومبادئ وأدبيات حول البحث العلمي، فضلاً عن 
مناهجه.

؟ ي أي منهج للصلا�ب

ي م�«، 
سماعيلية �ن سلامي، ومؤلف كتاب »الدعوة الأإ ي التاريخ الأإ

يقول الباحث �ن
ي لأ يعتمد  ي الماجست�ي من جامعة القاهرة، حسن حافظ، بأنّ الصلا�ب

الذي كان رسالته �ن
على منهج من مناهج الكتابة التاريخية، وهو صاحب أداة لتخريب وإفساد الكتابة 

التاريخية.

ي حق الكتابة 
ي هو مجموعة من الجرائم �ن  وأوضح حافظ بأنّ ما يفعله الصلا�ب

ن  التاريخية والمنهج التاريخي وعلم التاريخ؛ كونه مشبعاً بأفكار جماعة الأإخوان المسلم�ي
ي تقوم على اختلاق تاريخ، ليس له علاقة بما جرى على أرض الواقع من أحداث 

ال�ت
تاريخية.

ي رواية واحدة، بلا اشتباك أو 
ي يخت� الأأحداث التاريخية �ن ولفت إلى أنّ الصلا�ب

ي من أجل 
محاولة لتحليل الأأحداث السياسية والثقافية، ويعتمد على التفس�ي الدي�ن

ي صور 
سلام )مذهب السلطة( �ن ن على المذهب الرسمي للاإ تصوير الأأشخاص المحسوب�ي

ي تشويه التاريخ، مقابل تشويه أي خصم 
مثالية، من وجهة نظر المدرسة الأإخوانية �ن

تاريخي لهذه المنظومة الفكرية.

يستغل اسم الإسلام لينال المصداقية



40

ي مشبع  »الباحث حسن حافظ لـ«حفريات«: الصلا�ب
ي تقوم على 

ف ال�ت بأفكار جماعة الاإخوان المسلم�ي
اختلاق تاريخ ليس له علاقة بما جرى على أرض 

الواقع«

ي  ي تعامل الصلا�ب
سلامي، بأنّ نتيجة هذا النهج نراه �ن ي التاريخ الأإ

يقول الباحث �ن
مع الدولة الفاطمية؛ إذ لأ يقت� على التشويه، بل يتناولها باحتقار شديد، ويعمل على 
ن بما أنهّم  ي ذهنه، وهي أنّ الفاطمي�ي

ثبات مقدمات �ن تشويه كل ما له علاقة بتاريخهم لأإ
شيعة فهم أعداء للدين، باعتباره محتكر الحقيقة والصوابية الدينية.

ي عن الدولة الفاطمية، لأ توجد فصول مخصصة لتناول  ي فهرس كتاب الصلا�ب
�ن

نتاج  المباحث الأأساسية عن الدول، على غرار؛ علاقة السلطة بالمجتمع ونمط الأإ
دارية .. إلخ، بينما ضم الكتاب  الأقتصادي والعمران والعلاقات الخارجية والنظم الأإ

، ونور الدين  ، مثل عماد الدين زنكيي ي ن عند الصلا�ب ن المفضل�ي سلامي�ي فصولأً عن القادة الأإ
، ومرّ مرور الكرام على خلفاء الدولة الفاطمية، مانحاً  ي محمود، وصلاح الدين الأأيو�ب

إياهم نصيباً وافراً من التشويه والسباب والأتهامات.

ن لدراسة تاريخ الدولة الفاطمية بمنهجية وحيادية كما  أما من اجتهد من الباحث�ي
ي كتابه »هذا كله نتيجة لغياب التفس�ي 

ي �ن يتطلب البحث العلمي، فيقول عنهم الصلا�ب
ن الذين كتبوا لنا التاريخ تأثروا بمدارس  سلامي لتاريخنا، بل إنّ المؤرخ�ي العقدي الأإ

اق أو بالفكر الشيعي، أو بذلت لهم أموال لطمس الحقائق«. الأست�ش

ي إيران »لتعرف أنّ 
ب الشيعة �ن ن ل�ن ويتابع مبدياً ما يخفيه من توظيف الفاطمي�ي

ن من أعداء  الأأفكار لأ تموت وإنما تتغ�ي الأأشكال والوجوه والمسوح، وأنّ هؤلأء الملاع�ي
سلام لأ يزالون يعملون �اً وإعلاناً ليلاً ونهاراً للقضاء على العقيدة البيضاء الناصعة  الأإ

ي تلقفتها جموع أهل السنة والجماعة«.
ال�ت
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حسن حافظ: تشويه الوعي التاريخي

كراهية الشيعة

اً جداً  يقول الباحث التاريخي، حسن حافظ، لأأنّ الدولة الفاطمية مثلت تحدياً كب�ي
للدولة العباسية السنّية، فمن الطبيعي أنّ يكون لها نصيبٌ وافرٌ من عمليات التشويه 

ي العراق 
ي بدأت منذ عهد ال�اع العبا�ي الفاطمي، على يد أهل السنّة �ن

التاريخية، ال�ت
والشام، بدعم من الدولة العباسية.

ن  ي إطار ال�اع السيا�ي ب�ي
 ويشدد حافظ على أنّ تلك الهجمة كانت مفهومة �ن

اع هذا ال�اع من سياقه  ن ، لكن غ�ي الطبيعي هو ان�ت ن ن والفاطمي�ي ي العباسي�ي
دول�ت

التاريخي، وترديده على أنهّ دوجما دون أي فهم.

ن الشيعة مرتبط أساساً بالكراهية  وأفاد حافظ لـ»حفريات« بأنّ تشويه الفاطمي�ي
ي إيران، 

ي إقامة دولة شيعية �ن
ي �ن

العميقة للشيعة عموماً، خصوصا بعد نجاح الخمي�ن
ي المعا�. ّ

باتت تمثل تحدياً للعقل الس�ن
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ي الدولة الفاطمية لتشويهها، من  وأفاد بأنهّ انطلاقاً من ذلك يفُهم استدعاء الصلا�ب
يرانية الشيعية المعا�ة، مع العلم أنهّ يتغا�ن  أجل إعطاء مساحة لتشويه الدولة الأإ
يرانية  سماعيلية والجمهورية الأإ ن الدولة الفاطمية الشيعية الأإ عن الأختلاف العقدي ب�ي

ي. ي ع�ش
ث�ن مامي الأإ ي تتب�ن المذهب الشيعي الأإ

ال�ت

يؤكد حافظ على أنّ محاولة تشويه الدولة الفاطمية أو استبعادها من �دية 
ي 

التاريخ الم�ي وتاريخ المنطقة، هي محاولة بائسة ومكتوب عليها الفشل؛ لأأنها �ن
ن  نطي�ي ن النهاية تاريخ دولة مثل تاريخ دول حكمت المنطقة؛ على غرار الرومان والب�ي

. وأفاد الباحث التاريخي، بأنّ التاريخ لأ  ن ن والمماليك والعثماني�ي ن والعباسي�ي والأأموي�ي
يمكن حذفه أو التخلص منه، لكن يمكن تقبله فقط، ولأ يمكن العبث به، لأأنّ ذلك 

ن الفكري، تنتج عن عدم القدرة  يؤدي إلى تشويه الوعي التاريخي، ونمو حالة من الج�ب
ات التاريخ المختلفة. على الأشتباك مع ف�ت

؛ لأأنهّم  ن سلامي�ي ويختم حافظ بأنّ دراسة الخلافة الفاطمية بشكل نقدي يشكل مأزقاً للاإ
. وشدد على  ن سلام والمسلم�ي ي على الأإ

بنوا رؤاهم الفكرية على نظرية المؤامرة والتآمر الكو�ن
أنّ الدراسات النقدية المبنية على الوثائق وكتب المصادر والكشوفات الأأثرية والمراجع، 

ن بحق التاريخ، الذين يريدون خلق تاريخ خطي من  سلامي�ي تكشف عن جرائم الأإخوان والأإ
ي النهاية أيديولوجية الجماعة وأهدافها.

زمن البعثة النبوية إلى يومنا هذا، يخدم �ن

لم تختلف الدولة الفاطمية عن دول العالم الإسلامي سوى في العقيدة
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لماذا صنع الإخوان المسلمون 
من )علي عزت بيجوفيتش( 

رمزاً دينياً؟
كيي رجب طيب أردوغان القاهرة عقب أحداث الربيع 

ن زار الرئيس ال�ت ح�ي
ن بالعمل على بناء دولة علمانية، مؤكداً أنّ الدولة العلمانية  ، نصح الم�ي�ي ي العر�ب

ي 
ي دولة اللّادين. مثّلت تلك الت�يحات النقيض من الصور الذهنية ال�ت

لأ تع�ن
ي 

ي صُوّرت فيها النجاحات ال�ت
ي م� عن أردوغان، وال�ت

صنعها الأإخوان المسلمون �ن
ن  حققها خلال العقد الأأول من رئاسته الحكومة على أنهّا نجاح للاإخوان المسلم�ي

ونهجهم.

ي صنعها الأإخوان المسلمون 
موقف آخر شبيه بذلك، هو الصورة الذهنية ال�ت

، الرئيس الراحل  ي
ي البوس�ن

سلامية بشكل عام للزعيم الوط�ن والتيارات السياسية الأإ
علىي عزت بيجوفيتش، فقد جعلوا منه فيلسوفاً إسلامياً ومجاهداً، وجعلوا من 

قضية البوسنة والهرسك قضية إسلامية. فهل كان بيجوفيتش مثل هذه الصورة؟

حرب عرقية

ي الحرب البوسنية )1992-
ن الجهات المتحاربة �ن رغم أنّ التمايز الأأسا�ي ب�ي

، إلأ أنهّا لم تكن بأيّ حال حرباً دينية؛ إذ أنّ  ي
ي ـ دي�ن

1995( كان على أساس عر�ت
الولأيات المتحدة والغرب وقف إلى جانب البوشناق، وهم )مسلمو البوسنة 

والهرسك(، والكروات )مسيحيون كاثوليك(، ضد ال�ب وهم )مسيحيون 
ي عهد 

ة �ن أرثوذكس(. كما أنّ الحرب البوسنية هي حلقة من الحلقات الأأخ�ي
ي تكونت من الدول التالية المستقلة: �بيا والجبل الأأسود 

دولة يوغوسلافيا ال�ت
وسلوفينيا وكرواتيا والبوسنة والهرسك وكوسوفو. 
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ي البوسنة برز الزعيم 
خلال الحرب �ن

ي علىي عزت بيجوفيتش، الذي تولى 
البوس�ن

رئاسة البوسنة بعد الأستقلال، والذي تحول 
سلامي،  ي العالم الأإ

لأحقاً إلى أسطورة �ن
ووصفته قناة )الجزيرة( بـ »المجاهد 

المجتهد«.

ي قضايا الحركات 
يقول الباحث �ن

ي عمارة: إنّ قضية البوسنة 
سلامية ها�ن الأإ

صُوّرت على أنهّا قضية دينية إسلامية، لكنّها 
ي الغرب كانت قضية ديمقراطية، بينما كان 

�ن
ي هو تحطيم دولة يوغوسلافيا،  الهدف الغر�ب

، وكانت  ي
رغم أنهّا لأ ينطبق عليها مسمّى الشيوعية كما كان الأتحاد السوفيي�ت

علاقاتها جيدة بالولأيات المتحدة والغرب، وفتحت البلاد للاأجانب، وكانت دولة 
ها. ة اقتصادياً، لكنّ الغرب خطط لتدم�ي صناعية واقتصادية كب�ي

الجدير بالذكر أنّ قضية البوسنة والهرسك اشتعلت بعد تفكك الأتحاد 
ي شهدت توظيف الولأيات 

، وبعد الحرب الروسية الأأفغانية، ال�ت ي
السوفيي�ت

ي 
سلامي �ن المتحدة، بالتعاون مع دول إسلامية على رأسها باكستان، للدين الأإ

ة دُعمت الجماعات السلفية  . خلال تلك الف�ت ي
الحرب ضد الأتحاد السوفيي�ت

ة  ي قاتلت بجانب التشكيلات المسلحة الأأفغانية، كما شهدت تلك الف�ت
الجهادية ال�ت

ي باكستان.
تأسيس تنظيم )القاعدة( �ن

ي ظل تلك الأأجواء تحولت قضية البوسنة والهرسك إلى قضية إسلامية، 
�ن

ن على تنظيم )القاعدة( و)حزب الله(  والتحقت أعداد محدودة من المحسوب�ي
 ، ي ي كانت تقاتل قوات العرق ال��ب

ي للقتال إلى جانب القوات البوسنية، ال�ت
اللبنا�ن

ي العام 1999 شنّ 
بينما تحالفت معظم الوقت مع قوات العرقية الكرواتية. و�ن

ي 
حلف الناتو هجمات جوية واسعة النطاق ضد دولة �بيا والجبل الأأسود -ال�ت

ي كوسوفو، ممّا 
ن �بيا والجبل الأأسود- وذلك بسبب الأأزمة �ن انقسمت عام 2006 ب�ي

الإسلام هوية للشعب البوسني
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ي 
ي كانت عضواً مؤسساً �ن

ي من تفكيك يوغوسلافيا، ال�ت يثبت ثانيةً أنّ الموقف الغر�ب
حركة دول عدم الأنحياز، إلى جانب م� والهند ودول أخرى، لم ينبع بأيّ حال 

ة. من منطلقات دينية، دون استبعاد توظيف الدين خلال تلك الف�ت

سلام توظيف الاإ

ي الحرب ضد 
ن ساعدوا الدول الغربية �ن ي عمارة أنّ الأإخوان المسلم�ي

يرى ها�ن
ن ضد  الشيوعية، وكانوا يسعون لتحويل القضية البوسنية إلى قضية المسلم�ي

ي يختلط فيها 
ي منطقة البلقان ال�ت

ي الأأساس، �ن
المسيحية، لكنّها كانت حرباً عرقية �ن

ي المقام الأأول.
سلام عند البوشناق هو قومية �ن العرق بالدين، ولهذا فالأإ

ن على بيجوفيتش، فقد قال: إنّ أسلمة القضية البوسنية  ك�ي أمّا عن سبب ال�ت
كانت تتطلب زعيماً إسلامياً من تلك المنطقة، فكان ذلك هو بيجوفيتش، على 

الرغم من أنهّ يصُنف كيساري ولأ يعُت�ب مفكراً أو رمزاً إسلامياً بأيّ حال، وهو مثل 
ن الذين يبجلون مؤلفات بيجوفيتش  روجيه جارودي. ولفت إلى أنّ الأإخوان المسلم�ي

ي الحقيقة لم يأخذوا منها سوى العناوين.
هم �ن

 ّ ي يتب�ن ق والغرب« يظهر بيجوفيتش كرجل أورو�ب ن ال�ش سلام ب�ي ي كتابه »الأإ
�ن

ي 
سلامية ال�ت ي إطارها العام، دون احتكاك بالقضايا الأإ

رؤية إسلامية تجديدية �ن
سلامية. كتب: إنّ »أيّ تلاعب  ي الدول العربية والأإ

اً من أزمة الفكر �ن تشكل جزءاً كب�ي
، أن تفكّر بالنيابة عنهم،  ي

ي مصلحتهم، هو أمر لأ إنسا�ن
بالناس، ح�ت ولو كان �ن

ي موضع 
«. و�ن ي

اماتهم، هو أيضاً لأ إنسا�ن ن وأن تحررهم من مسؤولياتهم وال�ت
ي نطاق الدين، فهم خصوم ينتمون إلى 

آخر كتب: »فإذا وجدنا خصوماً للثورة �ن
داري الهرمي، أو الدين المؤسسيي  الدين الرسمي فقط، أي إلى الكنيسة ونظامها الأإ

اً  »تنبع أهمية مؤلفات بيجوفيتش من كونها تعب�ي
ة  ات كب�ي ي تعرضّت لتأث�ي

عن الهوية البوسنية ال�ت
أثناء التوجهات الشيوعية لدولة يوغوسلافيا.«
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ي تحولت إلى مؤسسة وإلى 
الزائف. وعلى العكس، فإنّ الثورة الزائفة، أي الثورة ال�ت

ي الدين الذي تحول هو أيضاً إلى مؤسسة وإلى 
وقراطية، تجد دائماً حليفها �ن ب�ي

ي مع الدين المزيف 
وقراطية. فما أن تبدأ الثورة تكذب وتخدع نفسها ح�ت تم�ن ب�ي

يداً بيد«.

. والسبب  ي
وكتب: »يوجد ملحدون على أخلاق، ولكن لأ يوجد إلحاد أخلا�ت

ي ثم 
ي الما�ن

ي مصدرها إلى الدين. دين ظهر �ن
ي ترجع �ن

هو أنّ أخلاقيات اللّا دي�ن
ي عالم النسيان، ولكنّه ترك بصماته قوية على الأأشياء المحيطة، تؤثر 

اختفى �ن
وتشع من خلال الأأ�ة والأأدب والأأفلام والطرُز المعمارية«.

إنّ ما كتبه بيجوفيتش لأ يعُت�ب بحال »فلسفة«، ولكنّه إنتاج فكري لشخصية 
ية واشتبكت معها. وتنبع أهمية مؤلفات  ي تاريخ الب�ش

ات مهمة �ن بارزة، عا�ت ف�ت
ة أثناء  ات كب�ي ي تعرضت لتأث�ي

اً عن الهوية البوسنية، ال�ت بيجوفيتش من كونها تعب�ي
التوجهات الشيوعية لدولة يوغوسلافيا، ومن قبل تأثرت منطقة البلقان بشكل عام 

ي اكتسبت لوقت 
ن الدولة العثمانية والدول الأأوروبية، وال�ت بقرون من الحروب ب�ي

طويل صفة الحرب الدينية، قبل أنّ يتُخطى عامل الدين فيها، ويصطف الغرب 
إلى جانب الدولة العثمانية ضد روسيا القي�ية.

بيجوفيتش: يوجد ملحدون على أخلاق، ولكن لا يوجد إلحاد أخلاقي
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الاإخوان والبوسنة

ي 
ي أحداث البوسنة، فقد كانت تركيا، ال�ت

أمّا الدولة ذات التأث�ي الكب�ي �ن
ي وسط أوروبا، بما فيها دولة المجر اليوم، 

حكمت لقرون منطقة البلقان ومناطق �ن
ي البوسنة 

ولهذا سعت إلى تفكيك دولة يوغوسلافيا، للنفاد إلى الأأقليات المسلمة �ن
ي المنطقة العربية بعد 

وكوسوفو، بهدف استعادة أمجاد دولتهم، كما حاولوا �ن
. ي الربيع العر�ب

يقول الباحث عمارة: إنّ »تركيا كانت عرّاب حرب إسقاط يوغوسلافيا، وهي 
ي أفغانستان 

سلامي بذريعة إسلامية، كما فعلت باكستان �ن من قادت العالم الأإ
سلام  ي لأ يدين بالأإ

ي فيها«. وتابع أنّ الشعب البوس�ن
أثناء التواجد السوفيي�ت

سلامية؛ إذ تحولت الطقوس الدينية  ي الدول العربية والأإ
بالطريقة نفسها السائدة �ن

إلى عادات اجتماعية لديهم.

ي التقرير 
ي البوسنة والهرسك، جاء �ن

ن �ن وحول تواجد جماعة الأإخوان المسلم�ي
وع مكافحة  ن مركز جلوبسيك )GLOBSEC( وم�ش ك ب�ي وع مش�ت الصادر عن م�ش

التطرف )CEP(، من إعداد أندريا مارينكوفيتش، ومارتينا فالوشياكوفا، وفيكتور 
ي 

ي البوسنة، على الرغم من نفوذها �ن
ن �ن ساكس، أنّ جماعة الأإخوان المسلم�ي

المناصب العليا، موضع خلاف عميق وموضوع جدل عام محتدم؛ لأأنّ الكث�ي من 
ن شخصياً.  ي المدن، علمانيون سياسياً ح�ت لو كانوا متدين�ي

السكان، على الأأقل �ن
وتربط البوسنة وم� علاقات وطيدة؛ فقد شارك الجيش الم�ي بقوات 
ي اندلعت عام 

ي البوسنة والهرسك إباّن الحرب اليوغوسلافية ال�ت
حفظ السلام �ن

ي عمارة لـ )حفريات(: الاإخوان 
»الباحث ها�ف

ي الحرب ضد 
المسلمون ساعدوا الدول الغربية �ف

الشيوعية، وكانوا يسعون لتحويل القضية البوسنية 
ف ضد المسيحية، لكنّها كانت حرباً  إلى قضية المسلم�ي

عرقية«
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طة  1991، وشاركت قوات الجيش وعنا� ال�ش
ي تنفيذ مهام حفظ السلام ثم 

الم�ية �ن
إنفاذ السلام وفقاً لقرارات مجلس الأأمن 

ن القاهرة و�اييفو  الدولىي لعام 1992. وب�ي
ي الجوانب الثقافية 

علاقات تاريخية ممتدة �ن
والدينية والسياسية. ولهذا فمن الصعب أن 

يجد »الأإخوان« المساحة نفسها للانطلاق 
ي تركيا 

نحو مهاجمة م� كما كان الحال �ن
من قبل. من جانب آخر، فالبوسنة والهرسك 

سلام على  ليست دولة قومية واحدة تدين بالأإ
ي مسألة الدين وهيمنة القومية 

غرار تركيا �ن
ى؛ البوشناق وال�ب والكروات،  كية، لكنّها دولة مكوّنة من )3( عرقيات ك�ب ال�ت

سلام فيها %50.7. وتبلغ نسبة الأإ

هاني عمارة: تركيا كانت عراّب حرب إسقاط يوغوسلافيا
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الإخوان المسلمون: استغلال 
المرأة لتمكين الرجال سياسياً

، يمكن  ن بتجنيب الأأحكام القيمية والأأخلاقية على جماعة الأإخوان المسلم�ي
ي تقوم بها المرأة المنتمية إلى الجماعة، لما كُتب 

القول أنهّ لولأ الأأدوار ال�ت
لها البقاء على مدار العقود السابقة، مع ما تعرضت له من انتكاسات نتيجة 

اصطدامها وعدائها مع الدولة الوطنية.

ولأ يقت� أهمية دور المرأة على جماعة الأإخوان فقط، بل هو دور هام 
ي عمل عام أو داعمة. وعلى 

بجميع أشكاله، سواء أكانت المرأة نفسها فاعلة �ن
ة،  ة وغ�ي مبا�ش ى مبا�ش ي جماعة الأإخوان أدواراً ك�ب

سبيل المثال، تلعب المرأة �ن
ى نتيجة  ، وتحمل أعباء ك�ب منها تقديم الدعم للرجل الذي يبا�ش العمل السيا�ي

ي تقوية الجماعة ع�ب الس�ي بحياتها كأن�ش لخدمة ذلك 
هذا الدور، ثم انخراطها �ن

ي الجماعة.
يك حياتها بأنّ يكون عضواً �ن الهدف، من خلال ربط اختيار �ش

ي العمل السيا�ي الداعم للجماعة، وقد لأ 
فضلاً عن ذلك، تسُتغل المرأة �ن

اماً  ن يعت�ب ذلك استغلالأً إن كان ذلك نابعاً من إرادة حرة للمرأة وهو الغالب ال�ت
منها بخدمة الجماعة، لكن من جانب آخر يعت�ب ذلك استغلالأً لأأنّ هذا الدور 
السيا�ي الكب�ي يقُابل بتحق�ي من شأن المرأة، ع�ب وصمها لكونها أن�ش بصفات 
ي العمل العام، مع 

تجعل منها غ�ي صالحة لممارسة وتبوأ المناصب الهامة �ن
الحفاظ على كونها جندية لخدمة طموحات الرجال السياسية باسم الدين.

ي خدمة الجماعة
المرأة �ف

ه موقع »الجزيرة« للكاتبة زهرة العلا حول أسباب انضمام  ي تقرير ن�ش
�ن

ويجية  ، نقلت الكاتبة عن دراسة الباحثة ال�ن ن النساء إلى جماعة الأإخوان المسلم�ي



50

زينب الغزالي

»Ragna Lillevik« بأنهّ رغم تناول الباحثة لأأسباب ضعف التمثيل السيا�ي للنساء 
داخل الجماعة، فإنها أكدت أن حضور المرأة داخل التيارات والحركات الدينية 

ي تكوين شبكات اجتماعية جديدة 
ي أسلمة المجتمع، وساهم �ن

ساهم بشكل واسع �ن
ي المجتمع، إلأ أن هذا التفاعل مع المجتمع 

سلامي �ن وسّعت من تغلغل التيار الأإ
لأ يستخدم خطاب وأدوات الحركة النسوية نفسها.

ي نفس المقال، أشارت الكاتبة إلى أنّ توف�ي بيئة حاضنة للعمل التطوعي 
و�ن

والدعوي للنساء من خلال الشبكات النسائية داخل الجماعة، مكنها من استقطاب 
ي العمل التطوعي. واستفادت الجماعة من ذلك ع�ب تشكيل 

الفتيات الراغبات �ن
ن أوساط الطبقات الأجتماعية  هؤلأء النسوة »قاعدة داعمة لأنتشار الجماعة ب�ي

ي عدة دوائر لم تستطع النسويات أنفسهن 
المختلفة قبل ثورة 25 يناير، و�ن

ي الصعود السيا�ي 
ة، ويعد ذلك عاملاً مهما �ن الوصول لها والأحتكاك بها مبا�ش

للاإخوان فيما بعد.«

اق الأجتماعي ع�ب عضوات الجماعة، لعبت المرأة  وإلى جانب التجنيد والأخ�ت
ي 

ي خدمة الجماعة، وتحديداً الطموح السيا�ي لرجال الجماعة، كما �ن
اً �ن دوراً كب�ي

ي أوقات الأنتخابات. على سبيل المثال 
حالأت حشد الأأصوات الأنتخابية للنساء �ن

ي القرى استغلت نساء الأإخوان الصلات الأجتماعية لتنظيم 
ي م�، وتحديداً �ن

�ن



51

ة  ن اع، وهي م�ي نقل السيدات بمختلف فئاتهن التعليمية والعمرية إلى أماكن الأق�ت
ي البيئات المحافظة.

تواصل لأ يمكن للرجال القيام بها �ن

ي جميع الفعاليات الداعمة للعمل السيا�ي 
كما شاركت المرأة الأإخوانية �ن

ي كانت المرأة تشارك  ة قبل أحداث الربيع العر�ب ي الف�ت
العام لجماعة الأإخوان. و�ن

ي توسع هذا  ي تنظمها الجماعة، ثم خلال أحداث الربيع العر�ب
ي الفعاليات ال�ت

�ن
ات والأحتجاجات. كما أنّ الجماعة  ي المس�ي

الدور لتتصدر الصفوف وتشارك �ن
نسانية الغربية على وجه الخصوص  تقدم المرأة للحديث أمام المنظمات الأإ

لكسب التعاطف باسم المرأة.

ي سقوط ضحايا 
وكما تسببت مخططات الجماعة وصدامها مع الدولة الوطنية �ن

ن والمؤيدين للجماعة فالأأمر نفسه حدث مع العضوات والمؤيدات  من المنتم�ي
ي م�.

ي أيدن مخططاتها وصدامها مع الدولة الوطنية، كما هو الحال �ن
للجماعة، اللا�ت

تحجيم المرأة بالدين

ي الجماعة، جاء ما 
ي تقرير الكاتبة زهرة العلا الذي حاورت فيه عضوات �ن

و�ن
يلىي »على الرغم من توف�ي الجماعة للنساء ساحة آمنة للعمل الدعوي والعام، 

ن مع ملف  ي تعامل جماعة الأإخوان المسلم�ي
فإن ذلك لأ ينفي وجود قصور �ن

ي عدم تمكينها للمرأة سياسياً ولأ تقلّدها لمناصب قيادية، وح� 
المرأة، سواء �ن

ي التعبئة والحشد.« وأشارت الكاتبة إلى ملمح هام للنظرة الدونية لرجال 
دورها �ن

ي م� دوما 
جماعة الأإخوان إلى المرأة، كتبت »ح�ت إن مسؤول قسم الأأخوات �ن

رشاد أو مجلس شورى  ما يكون رجلاً، ولم يكن ثمة امرأة واحدة داخل مكتب الأإ
الجماعة على مدار تاريخها.«

ي مصر دوما ما يكون رجلاً 
»مسؤول قسم الاأخوات �ف

رشاد أو  ولم يكن ثمة امرأة واحدة داخل مكتب الاإ
مجلس شورى الجماعة على مدار تاريخها«
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حضور المرأة داخل التيارات والحركات الدينية ساهم بشكل واسع في أسلمة المجتمع

ي الحصول على كل هذه المكاسب من المرأة، 
لكن كيف نجحت الجماعة �ن

ء يذكر سوى الحديث عن العمل التطوعي، الذي توفره  ي
مقابل عدم منحها �ش

ي موقع »إخوان 
مؤسسات أهلية ومدنية عديدة. يقدم مقال الكاتبة ندى جمال �ن

ن الرجل والمرأة« مثالأً على توظيف  أونلاين« بعنوان »المساواة المستحيلة ب�ي
ي الجماعة.

ي تخدم الرجال �ن
ي الأأدوار ال�ت

بقاء المرأة �ن الأإخوان للدين لأإ

ي إقناع 
افتتحت الكاتبة مقالها باستنكار قائلة »نجحت العلمانية �ن

ء؛  ي
ي كل �ش

ن الرجل والمرأة �ن بعض المجتمعات بوجوب المساواة الكاملة ب�ي
ي كل 

ي كل الحقوق وكذلك �ن
ي السياسة، والعمل، والحياة الأجتماعية، و�ن

�ن
الواجبات.« وترى أنّ هذه المساواة »مصادمة لكل من الفطرة والواقع، فالفطرة 
؛  ي كل المجتمعات يقولأن بلسان الحال والمقال: إن الذكر ليس كالأأن�ش

والواقع �ن
(، وأن قدرات الرجل تختلف اختلافاً كاملاً عن قدرات  َ كَرُ كَالأأنُ�ش )وَلَيْسَ الذَّ

النساء.«
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ن المرأة بحسب الكاتبة، فهو الحنان والص�ب والحب، والتعامل مع  أما ما يم�ي
ين والتجمل، والأهتمام بالملابس والذهب والأأثاث. وتقول  ن الأأطفال، وحب ال�ت

ي البيت من الرجل.«
الكاتبة عن المرأة »هي أك�ش ارتباطاً بالقرار �ن

ن تخرج من  ي المجتمع ح�ي
ولأ خلاف على تلك الرؤية التقليدية لمكانة المرأة �ن

ن يكون  ي دعوتها، وت�ح بذلك علانية، لكن ح�ي
ي تطبق ذلك �ن

الدعوات السلفية ال�ت
ن التناقض؛ كوّن الجماعة توظف  ن فذلك هو ع�ي الأأمر مع جماعة الأإخوان المسلم�ي

اماً  ن اف بهذا الدور أو عدم القيام به ال�ت ي المقام الأأول دون اع�ت
المرأة سياسياً �ن

بما تروج له نظرياً.

ي 
ي مقال الكاتبة »الرجل �ن

أما لمواجهة أي طموح سيا�ي للمرأة، فجاء �ن
ي المجالأت 

ي مجالأت العمل خارج البيت، وخاصة �ن
المقابل أقدر على النجاح �ن

ي إنفاق المال.« ومقابل هذه 
السياسية والعسكرية والتجارية، وأقل رغبة �ن

ي البيت، 
ن لأ تقرّ �ن ي جماعة الأإخوان المسلم�ي

الحديث، من المعروف أنّ المرأة �ن
ويجية لخدمة جماعة الأإخوان  ي الفعاليات السياسية والدعوية وال�ت

بل تنشط �ن
ي أداء وظائف سياسية 

، لكن مثل هذا الخطاب مطلوباً لح� المرأة �ن ن المسلم�ي
ي الرجال مكاسبها بالمناصب القيادية.

يج�ن

المرأة والعمل العام

ي 
ن �ن تقول رئيسة منظمة ج�ن وطن السورية، ن�ين الريش، بأنّ أغلب العامل�ي

ي عدد من المنظمات 
منظمات الأإخوان المدنية من الرجال، ويسمحون بتواجد للمرأة �ن

. ي ن مشاركة المرأة، لأأن ذلك مطلوباً أمام المجتمع الغر�ب من أجل الظهور بمظهر تمك�ي

»نسرين الريش لـ»حفريات«: على مستوى قضايا 
المرأة بشكل عام لا يختلف أعضاء الاإخوان عن 
ف ضد المرأة  رون الكث�ي من التح�ي هم ممن ي�ب غ�ي

باسم الدين«
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وأضافت لـ«حفريات« بأنّ الأإخوان 
لأ يؤمنون بقضايا الجندر وحقوق المرأة، 

ولديهم رؤية لمكانة المرأة تقوم على إكمال 
ي نهاية 

دور الرجل، بما يحقق أهدافهم �ن
ي السلطة سواء عن 

المطاف وهي المشاركة �ن
طريق المعارضة أو الأتفاق مع النظام كما 

ي الحالة السورية.
�ن

وتوضح الناشطة الحقوقية، بأنّ 
ي العمل 

رون وجود المرأة �ن الأإخوان ي�ب
ي لكيي تتواصل مع النساء، 

الدعوي والمد�ن
ي تجمعات خاصة بالمرأة، لكن ليس من كونها عضو فاعل 

ي البيوت أو �ن
سواء �ن

ي 
ينافس على الأأدوار كافة داخل الجماعة أو المجتمع، ولهذا لأ وجود للنساء �ن

أدوار قيادية، إلأ لو كانت هناك حاجة لذلك، ووقتها يكون الدور القيادي من 
نصيب بنات القادة، مع رسم خطّ الحركة لهن.

وأفادت ن�ين الريش بأنّ جماعة الأإخوان تتصف بالطبقية فيما يتعلق 
ن خطاب لأ يختلف عن الرؤى الدينية المتطرفة ويوُجه  بالخطاب الموجه للمرأة؛ ب�ي

لعوام الناس، وآخر مخصص لبنات الطبقة الأأعلى من الجماعة والمجتمع، 
ي المضمون والأأسلوب. وتابعت بأنهّ على مستوى قضايا المرأة بشكل عام 

يختلف �ن
ن ضد المرأة  رون الكث�ي من التح�ي هم ممن ي�ب لأ يختلف أعضاء الأإخوان عن غ�ي
ي نصوص دينية، 

يره �ن ي قضية العنف الأأ�ي، الذي يجد ت�ب
باسم الدين، كما �ن

ويج لفكرة تعدد الزوجات. ي ال�ت
وكذلك �ن

نسرين الريش: الإخوان المسلمين بعيدين عن مفاهيم 
حقوق المرأة
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الإخوان والخصوم: 
تشهير بالأعراض وتحريض 

على القتل
ي  ي أحداث الربيع العر�ب

ن �ن ي أتاحتها تجربة الأإخوان المسلم�ي
ن الأأمور ال�ت من ب�ي

ي ما تزال مستمرة إلى اليوم، بعد مرور أك�ش 
ي انطلقت عام 2011، وتبعاتها ال�ت

ال�ت
من 12 عاماً، هي قضية التعامل مع الخصوم. تنبع أهمية تلك القضية من كونها 
ي ترفعها الجماعة عن الديمقراطية 

معياراً لقياس مدى صدق الشعارات الرنانة ال�ت
وتداول السلطة والحقوق والعدالة.

كان لأفتاً أنّ تن�ش الجماعة ع�ب قناتها على »تيليجرام« ورقة بعنوان »ضوابط 
رشاد  ومنطلقات لفهم المواقف السياسية للاإخوان« من إعداد عضو مكتب الأإ
. قام المر�ي بإظهار  ، محمد عبد الرحمن المر�ي ن بجماعة الأإخوان المسلم�ي
ي تعاملها مع الخصوم، متجاهلاً عن عمد أنّ التجربة 

جماعته بشكلٍ مثالىي �ن
ن كشفت عن  ي مرحلة ما ظنت الجماعة أنهّا التمك�ي

ن �ن السياسية للاإخوان المسلم�ي
ويج لها. ي حاول ال�ت

زيف تلك الأدعاءات ال�ت

ي الخصومة
ف �ف لا �ث

ي مسألة المعارضة 
كتب المر�ي »جماعة الأإخوان لها أسلوبها وضوابطها �ن

السياسية ومواجهة الخصوم ممن يختلف معها من أبناء الوطن، ح�ت ولو كان صاحب 
ي 

سلامية ال�ت ؛ الأأخلاق الأإ سلطة فيها تجاوز وانحراف.« وذكر من الضوابط ما يلىي
ف الخصومة، والحرص على عدم تجريح الأأشخاص  لأ يمكن تجاوزها، ومراعاة �ش

والهيئات، ومراعاة آداب الخطاب الموجه لصاحبه، والتعميم عند النقد، والرد بالمثل 
سلام. ام بآداب القول وأخلاق الأإ ن ي حقها، أو الأن�اف عنه مع الأل�ت

على من تجاوز �ن
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وكتب: »نحن لأ ندعي المثالية، أو أننا فوق الجميع، ولكننا نؤمن بهذه 
ن مختلف  ام بها، ونتم�ن أن تكون هي المناخ السائد ب�ي ن الضوابط، ونجاهد للال�ت

القوى الوطنية والسياسية.«

ي م� 
ي )يناير( �ن

ن 25 كانون الثا�ن ة ب�ي وبخلاف ما يدعيه الكاتب، قدمت الف�ت
عام 2011 ح�ت 30 حزيران )يونيو( 2013 فرصة فريدة لتبيان صحة دعاوى الأإخوان. 

، بعد هيمنتها على  ن ة ظنت الجماعة أنهّا وصلت إلى مرحلة التمك�ي ي تلك الف�ت
�ن

ي تونس والمغرب وليبيا، وفوق 
ة �ن ي م�، مع تحقيق نجاحات كب�ي

القرار السيا�ي �ن
ي المنطقة.

ي لتكون بديلاً للنظم السياسية �ن كل ذلك نيلها القبول والدعم الغر�ب

ن وجماعة  ن معسكر المحتج�ي ة حدثت العديد من الصدامات ب�ي ي تلك الف�ت
�ن

ض لبناء النظام السيا�ي كما  ، بسبب الخلاف حول المسار المف�ت ن الأإخوان المسلم�ي
رشاد وما كتبه مؤسس الجماعة  ي حالة م�. بالعكس مما يروج له عضو مكتب الأإ

�ن
ي ضد الخصوم، وتشويه الأأفكار 

حسن البنا، قامت الجماعة بتوظيف المن�ب الدي�ن
اكية، فضلاً عن تجييش المجتمع ضدهم. الية واش�ت ي يتبنوها من علمانية ولي�ب

ال�ت

منير أديب: الإخوان لا يعترفون بالوطن
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ن إليها حملات  ي محطات خلافية أخرى، شنت الجماعة والمنتم�ي
ولأحقاً �ن

ن على شؤون البلاد،  تشه�ي واسعة طالت جميع من عارض هيمنة الأإخوان المسلم�ي
ن تولى  . وح�ي ي

ي الأأعراض والتهديد بالقتل والتعدي بالعنف البد�ن
وشملت الطعن �ن

محمد مر�ي رئاسة الجمهورية، استخدمت الجماعة الشباب لفض الأعتصامات 
ي حادث فض اعتصام المتظاهرين أمام ق� الأتحادية.

المناوئة لها بالقوة، كما �ن

، من�ي أديب، بأنّ  رهاب الدولىي ي شؤون الحركات المتطرفة والأإ
يقول الباحث �ن

هناك رؤى نظرية وضعها المؤسس الأأول وأعطاها مسمى ضوابط، ترتبط بعدم 
ي الهيئات أو الأأشخاص أو الدولة، لكن ذلك كلام نظري ليس له علاقة 

التجريح �ن
ي تقوم بالتجريح 

بالواقع. وذكر لـ«حفريات« بأنّ الأإخوان هم أك�ش التنظيمات ال�ت
سقاط الأأوطان. ي الأأشخاص والهيئات وتسعى لأإ

�ن

وأفاد بأنّ فكرة الخصومة السياسية لدى الأإخوان قائمة على فكرة الأغتيال 
ي الرأي، ولهذا كل من هو ضد 

، لمجرد الأختلاف �ن ن المعنوي للخصوم والمختلف�ي
التنظيم الفكرة والدعوة يتم اغتياله معنوياً إن لم يكن جنائياً.

العودة إلى مرحلة الاستضعاف

رشاد، جاء ما يلىي  ي موضع آخر من الورقة المنشورة لعضو مكتب الأإ
و�ن

ي تحديد نهجهم ومواقفهم السياسية عن عمل وموقف 
»يصدر الأإخوان �ن

، أي بالرجوع لمؤسساتهم، واستعمال الشورى.« وتع�ب تلك الجملة عن  مؤسسيي
؛ إذ بينما تؤكد  ن ي يعيش فيها الفرد المنتمي إلى الأإخوان المسلم�ي

حالة التناقض ال�ت
الجماعة على العمل المؤسسيي والشورى نظرياً، تعيش الجماعة واحدة من أشد 

»شنت الجماعة حملات تشه�ي واسعة طالت جميع 
من عارض هيمنة الاإخوان على شؤون البلاد وشملت 

ي الاأعراض والتهديد بالقتل والتعدي 
الطعن �ف

» ي
بالعنف البد�ف
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ي الأنقسام وتفكيك كل ما له صلة 
اتها �ن ف�ت

بالمؤسسات. 

يعلق من�ي أديب، بأنّ الأأفكار النظرية 
ن لأ علاقة لها بالواقع،  عند الأإخوان المسلم�ي

وهي مجرد نظرية. ونوه بأنّ التطبيق والسلوك 
ي جانب وأفكاره 

يؤكد على أنّ التنظيم سلوكه �ن
ي جانب آخر، ولهذا فهم الأأك�ش اغتيالأً 

�ن
للاأشخاص والهيئات ومحاولة إسقاط الوطن.

ي التاريخ 
من جانبه، يرى الباحث �ن

ي الميل 
سلامي، سامح عسكر، بأنّ ن�ش تلك الكتابات نابع من رغبة �ن والفكر الأإ

إلى الهدوء لدى الجماعة، بغرض التثبيت وجذب الأأنصار. وقال لـ»حفريات« 
تهدف الجماعة إلى »تثبيت أنفسهم سياسياً وروحياً واجتماعياً لتجنب الدمار، لأأنّ 

الأندفاع معناه الدمار.«

نم بها  وأفاد عسكر بأنّ مثل هذا الخطاب هو تكتيك وليس مبادئ رئيسية تل�ت
ي م�، 

الجماعة، وهدفهم تصدير صورة معقولة، على غرار ما قبل العام 2011 �ن
ن وصلوا إلى السلطة أثبت  ن كانوا يتبنون خطاب التسامح والقبول، لكن ح�ي ح�ي

ي تخالف كل تنظ�ي لديهم.
الواقع حقيقتهم ال�ت

ن وخصوصاً الأإخوان  وأشار عسكر إلى أنّ أي جماعة تهدف إلى التمك�ي
ن دون عنف. ولفت إلى أنّ  اسة، لأأنهّ لأ تمك�ي ن حتماً تنتهج العنف وال�ش المسلم�ي

ي مثل 
الغالب على سلوك أفراد الجماعة هو الأندفاع والغضب والتهور، ولهذا تأ�ت

هذه الخطابات لتعيد برمجة الأأفراد، لأأنّ الهدف الأأسا�ي للجماعة هو العودة 
والرجوع إلى الأأوضاع السابقة.

سامح عسكر: تكتيك هدفه تصدير صورة معقولة
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»الباحث سامح عسكر لـ»حفريات«: الغالب 
على سلوك أفراد الجماعة هو الاندفاع والغضب 

ي مثل هذه الخطابات لتعيد برمجة 
والتهور ولهذا تأ�ت

الاأفراد«

الاإخوان والاأوطان

رشاد، ذكر من ضمن ثوابت الجماعة،  ي الورقة المنشورة لعضو مكتب الأإ
و�ن

ما يلىي »الجماعة دائماً تجعل الحفاظ على الوطن، ون�ش الخ�ي فيه، وتحريره 
ي سبيل ذلك تجعل مصلحة 

، من أهدافها الرئيسة، وهي �ن ي من كل سلطان أجن�ب
الوطن والأأمة فوق مصلحة الجماعة، ما لم يتعارض الأأمر مع هذه الأأهداف 

العليا.«

وربما يقصد الكاتب بالأأهداف العليا تحقيق مصالح الجماعة، وعلى سبيل 
ي م� بالجماعة من السلطة، لجأت 

ن أزاحت ثورة 30 يونيو الشعبية �ن المثال ح�ي
ن  رهاب انتقاماً من المجتمع الم�ي، وخاصة المواطن�ي إلى انتهاج سبيل الأإ

. ن المسيحي�ي

، من�ي أديب، بأنّ  رهاب الدولىي ي شؤون الحركات المتطرفة والأإ
يعلق الباحث �ن

فون بالوطن، ولأ يؤمنون بالدولة الوطنية، ولأ يعطون  ن لأ يع�ت الأإخوان المسلم�ي
حقاً للمواطنة، وإنما يتعاملون على أنهم أصحاب الرؤية ووجهة النظر وأصحاب 

الوطن، والمختلفون هم الأعداء. 

ن »حفنة تراب نجس« كما قال  ي فكر الأإخوان المسلم�ي
وأشار إلى أنّ الوطن �ن

ون المسلم غ�ي الم�ي أقرب من غ�ي  منظرهم سيد قطب. وتابع بأنهّم يعت�ب
. ونوه بأنّ  ن المسلم الم�ي، ويتعاملون بعن�ية شديدة مع الوطن والمواطن�ي
ي 

رؤية الأإخوان للوطن ليست ضبابية، بل عن�ية، وضد كل الأأفكار الحديثة ال�ت
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الوطن في فكر الإخوان المسلمين »حفنة تراب نجس«

كاء الوطن. وبحسبه فإن الأإخوان مثل  عرفت الوطن والحرية والديمقراطية و�ش
ي 

كل التنظيمات المتطرفة يمثلون خطراً على الأأوطان؛ لأأنهم يخت�ون الوطن �ن
محاولة الصعود إلى السلطة، بدعوى أنهم الذين يمثلون الدين والوطن، ولأأنّ 
ن  الوطن بالنسبة إليهم حفنة تراب، يمكن الأستغناء عنه أو التنكيل بالمختلف�ي

داخله.
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كيف يوظف الإخوان 
الهجرة النبوية سياسياً؟

سلام، ولهذا  ي نفسها التطبيق الصحيح للاإ
ن �ن ترى جماعة الأإخوان المسلم�ي

ي الدين على الجماعة، وعلى رأس ذلك  قضية الهجرة النبوية، 
تسُقط ما جاء �ن

ها من الجماعات الدينية  ي تقتدي بها الجماعة وغ�ي
ي اُحتفل بذكراها أمس، وال�ت

ال�ت
ي تعاطيهم مع المجتمعات ذات الأأغلبية المسلمة.

المتشددة �ن

سقاطات  سلامي، سامح عسكر، إنّ الأإ ي التاريخ والفكر الأإ
يقول الباحث �ن

فوا بذلك أم لأ؛ لأأنهم يستمدون  ية محضة، سواء اع�ت الدينية السياسية هي تكف�ي
مع�ن الهجرة فيهم، ومع�ن المطاردة فيهم، بينما الأآخر هو الذي يمثّل من أوقع 

ن  سلام والكفر على واقع المسلم�ي الأأذى وأوجب الهجرة، وهو إسقاط لثنائية الأإ
اليوم.

ة الحركية الس�ي

مع حلول رأس العام الهجري الجديد، وذكرى الهجرة النبوية من مكة إلى 
ي التذك�ي بفضل الهجرة، 

ن �ن المدينة، نشطت صفحات جماعة الأإخوان المسلم�ي
واستخلاص الدروس والع�ب منها، مع إسقاط ذلك على واقع الجماعة.

ي 
ة النبوية« كتب المؤلف القيادي الأإخوا�ن ي كتابه »المنهج الحركيي للس�ي

�ن
ي بداية 

السوري، من�ي الغضبان حول سبب تأليفه الكتاب: »لأ أزال أذكر �ن
ي 

الستينات عندما طلع علينا الشهيد سيد قطب رحمه الله بكتابه - معالم �ن
سلامي. وقفت ملياً أمام  ي الفكر الحركيي الأإ

الطريق - وكان نقطة تحول حساسة �ن
ي منهج هذا الدين: هي الواقعية الحركية، فهو حركة 

هذه الفقرة: والسمة الثانية �ن
ذات مراحل، كل مرحلة لها وسائل مكافئة لمقتضياتها وحاجتها الواقعية«.
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سلامية  ، يريد من الجماعات الأإ ة النبوية كمنهج حركيي ويتناول الغضبان الس�ي
ي نهاية المطاف من أجل إقامة ما يظنه على غرار 

تطبيقه، للوصول إلى السلطة �ن
ن أو من يتشابه معها من الحركات المصنفة إرهابياً  جماعته الأإخوان المسلم�ي

سلام. بالأإ

ة العملية  كتب الغضبان »الأأسوة تبدو واضحة أك�ش ما تبدو من خلال الس�ي
ي مراحل هذا المنهج لأ يوصل إلى 

ي عليه الصلاة والسلام، وأي اعتساف �ن للن�ب
سلامية على مدار التاريخ تؤكد  ي خاضتها الحركات الأإ

ة ال�ت الغاية، والتجارب الكث�ي
ي الأأرض 

.« وأضاف »فما من حركة إسلامية قامت، وأقامت منهج الله �ن هذا المع�ن
ي بداية الأأمر، ثم انطلقت إلى إعلان فهمها الحركيي 

إلأ اعتمدت التنظيم ال�ي �ن
سلام، من خلال الحكمة والموعظة الحسنة، ثم واجهت المجتمع المنحرف  للاإ

جاهلياً كان أو فاسقاً. وتسنمت سدة الحكم، واعتمدت القوة للحفاظ على المبدأ 
ي شنها أعداؤه عليه.«

من الحرب المسلحة ال�ت

ي مرحلة الدعوة أمراً اجتهادياً 
وتابع »بينما بقيت قضية اعتماد السلاح والقوة �ن

متقيداً بطبيعة الحرب مع العدو أو الخصم.«

ي المجتمعات العربية 
ن ترى �ن يبدو مما سبق أنّ جماعة الأإخوان المسلم�ي

على خطى سيد قطب سار منير الغضبان
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وذات الأأغلبية المسلمة ما ذكره سيد قطب بـ»الجاهلية«، وتسعى من خلال 
ن بما  ن المسلم�ي يمان، وكأنّ ملاي�ي دعوتها إلى إخراج الناس من ضلالهم إلى نور الأإ
، كانوا على ضلالة ح�ت بدأ حسن  ن لديهم من مؤسسات دينية ومفكرين وباحث�ي

سلام. البنا ومنظرو الأإخوان الحديث عن الأإ

التوظيف السياسيي للهجرة

؛ حيث هاجرت  يرى الباحث سامح عسكر، أنّ حادث الهجرة ذو طابع سيا�ي
جماعة كانت مهددة إلى مكان آخر، بسبب التهديد النابع من السياسة. وقال 

لـ«حفريات« بأنّ فكرة الهجرة النبوية محفزة للسياسة، ولأأنّ قوام أيديولوجية 
ي 

ن هي السياسة، يحدث التطابق، وتخدمهم فكرة الهجرة �ن الأإخوان المسلم�ي
تحقيق هدفهم.

ي 
ي فكرة الهجرة العديد من المعا�ن

وأشار عسكر إلى أنّ الأإخوان يرون �ن
ي ظل معاناتهم السياسية والأجتماعية والفكرية، على غرار 

المرتبطة بواقعهم، �ن
ن أقرب  ي الدول العربية. وأفاد بأنّ الأإخوان المسلم�ي

تجاربهم منذ أك�ش من عقد �ن
هم، وح�ت لو  ي غ�ي

سلام فيهم وليس �ن إلى فكر الخوارج؛ فهم يؤمنون بأنّ الأإ
تنازلوا ولم يكفروا المجموع، فهم يرون الصلاح والأأهلية الدينية فيهم فقط.

ي عديدة تنطبق عليهم، منها 
ي الهجرة معا�ن

ونوه إلى أنّ الأإخوان يرون �ن
ي تحسن الأأحوال، ولهذا يمنون أنفسهم بحصول ما 

المطاردة والتهديد، والرغبة �ن
ي المدينة، من إقامة الدولة. وذكر عسكر أنّ الهجرة تعت�ب لدى 

ي �ن حدث مع الن�ب
ي أزمة ومنّ الله عليهم بالفتح والن�، 

يات؛ كان المسلمون �ن الأإخوان من الب�ش

ي عديدة 
ي الهجرة النبوية معا�ف

»الاإخوان يرون �ف
ي 

تنطبق عليهم، منها المطاردة والتهديد، والرغبة �ف
تحسن الاأحوال، ولهذا يمنون أنفسهم بحصول ما 

ي بإقامة الدولة« حدث مع الن�ب
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ي أنّ الأإخوان يرون 
لكن ما وراء تلك المعا�ن

ي خصومهم اليوم أعداء للدين، ولهذا 
�ن

ي  فإسقاط الهجرة على الواقع اليوم هو تكف�ي
بحت.

ة الحركية، ذكر  ي كتابه عن الس�ي
و�ن

من�ي الغضبان أنهّ تابع خطى سيد قطب 
ي ظلال القرآن«، لأإخراج منهج 

ي عمله »�ن
�ن

حركيي إسلامي، يهدف إلى تحقيق الغايات 
ي تابع سيد قطب فيها، وهي 

الدينية، وال�ت
»إزالة الطواغيت كلها من الأأرض جميعاً، 

وتعبيد الناس لله وحده، وإخراجهم من العبودية للعباد إلى العبودية لرب 
ن هذه العقيدة،  العباد، لأ بقهرهم على اعتناق عقيدته، ولكن بالتخلية بينهم وب�ي

بعد تحطيم الأأنظمة السياسية الحاكمة، أو قهرها ح�ت تدفع الجزية وتعلن 
ها وهذه العقيدة، تعتنقها أو لأ تعتنقها بكامل  ن جماه�ي استسلامها، والتخلية ب�ي

حريتها.«

التكف�ي الخفي لدى الاإخوان

يتضح من كلام قطب تبنيه لمنهج التكف�ي أو بالحد الأأد�ن اعتقاده بضلال 
ورة إسقاط الأأنظمة السياسية الحديثة من أجل إقامة دولة  ن اليوم، و�ن المسلم�ي
ي ستقود أك�ش من مليار مسلم إلى 

، ال�ت ن إسلامية تحكمها جماعة الأإخوان المسلم�ي
سلام من  الدين الحق، ثم تتجه لأنتشال نحو أقل من 7 مليار إنسان لأ يدين بالأإ

الكفر.

ي فكره، دون 
ن لسيد قطب �ن متابعة الغضبان وجميع أفراد الأإخوان المسلم�ي

ي، دليل على تكف�ي أو الحكم  تقديم قراءات نقدية ترفض هذا النهج التكف�ي
. ن بضلال كل من لأ ينتمي إلى جماعة الأإخوان المسلم�ي



65

ورة العمل  ولهذا تؤمن الجماعة ب�ن
طاحة بالأأنظمة  ال�ي، لأأنّ هدفها الأإ

 ، ن السياسية والمؤسسات الأجتماعية والقوان�ي
ي سبيل 

من أجل فرض رؤيتها على العالم. و�ن
ذلك توظف الجماعة المراحل التاريخية 

ي محمد، عليه السلام،  الطبيعية لدعوة الن�ب
مع إسقاط تهم الكفر على الأآخر.

ي شؤون الحركات 
يقول الباحث �ن

، من�ي أديب،  رهاب الدولىي المتطرفة والأإ
ة النبوية عموماً، والهجرة  بأنّ توظيف الس�ي

سلامية.  النبوية على وجه الخصوص توظيفاً سياسياً، ديدن كل الجماعات الأإ
ت أنّ فكرة الهجرة من مكة إلى  وأضاف بأنّ تلك الجماعات وظفت ذلك واعت�ب

. ي ي ربما وصل إليها الن�ب
ي المدينة هي المرحلة الأأهم، ال�ت

المدينة، وإنشاء دولة �ن

ة ابتلاء. ونوه أديب لـ«حفريات« إلى أنّ تنظيم  ة المكية فهي ف�ت أما الف�ت
ذم  ي مكة على ما يعانيه من ت�ش

، عليه السلام، �ن ي الأإخوان يسُقط ما حدث مع الن�ب
ي هذا 

ة المدنية، و�ن ة مكية سينتقل بعدها إلى الف�ت وفرار، وكأنّ التنظيم يمرّ بف�ت
يتفق الأإخوان وداعش والقاعدة. 

»الباحث من�ي أديب لـ»حفريات«: توظيف الهجرة 
النبوية توظيفاً سياسياً ديدن كل الجماعات 

ورة لقيام المفكرين ورجال  سلامية. وهناك صرف الاإ
الدين والمؤسسات الدينية بتفكيك هذا التوظيف 

السياسيي للدين«

منير أديب: توظيف الهجرة ديدن كل الجماعات 
الإسلامية
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، أنّ هذا  رهاب الدولىي ي شؤون الحركات المتطرفة والأإ
وأوضح  الباحث �ن

، وهو توظيف  ي ي عاشها الن�ب
ة الدعوية ال�ت ، ليس له علاقة بالف�ت سقاط سيا�ي الأإ

سيا�ي مرفوض للدين، وخارج عن السياق، لخدمة أجندة هذه التنظيمات 
وأهدافها.

ويحذر من�ي أديب، من خطر اعتماد تلك الجماعات ون�ش مثل هذه 
ورة قيام المفكرين ورجال الدين والمؤسسات  ات للهجرة النبوية، و�ن التفس�ي

الدينية بتفكيك هذا التوظيف السيا�ي للدين.


